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Einleitung

,,It is the policy of the United States to recognize two sexes, male and female. These sexes
are not changeable and are grounded in fundamental and incontrovertible reality.”! Mit
diesen Worten beschloss Donald Trump, der derzeit amtierende Préasident der USA, am
20.01.2025 ein Dekret, das offiziell nur zwei Geschlechter anerkennt: méinnlich und weib-
lich. Damit deklariert Trump eine universelle bindre Geschlechterordnung, was nur der
Auftakt flir eine massive Einschrinkung der Rechte US-amerikanischer Transpersonen
und Menschen, die sich als non-binér identifizieren, sein mag. Doch nicht nur Trump
kritisiert Diskurse rund um Genderidentitéten als realitdtsfern. Auch innerhalb feministi-
scher Kreise werden immer wieder Stimmen laut, die das Hinterfragen und Aufbrechen
einer biniren Geschlechterordnung als einen ,, Trend* bezeichnen.?

Diese Stimmen nimmt die folgende Arbeit zum Anlass, um aufzuzeigen, dass Gender®
eine historisch gewachsene und performative Kategorie ist und dass Aushandlungen iiber
das soziale Geschlecht abseits normativer und bindrer Ordnungen auch im Mittelalter Teil
gesellschaftlicher Diskurse waren. Einen dieser mittelalterlichen Diskurse nimmt die zeit-
genodssische Auseinandersetzung um die Heilige Katharina von Siena ein. Katharina von
Siena (1347-1380) hat aufgrund ihrer vielfdltigen gesellschaftlichen Rollen, ihrer politi-
schen und geistlichen Aktivititen sowie einer zu Lebzeiten wie auch heute starken Re-
zeption eine besondere Stellung innerhalb der italienischen Geschichte. In ihrer von
Raimund von Capua verfassten Vita heillt es: Jusuper erga salutem proximorum tam
uehementer accendetur cor tuum, quod proprij sexus oblita (...)*. Das vorangegangene
Zitat schreibt Katharina eine Néchstenliebe zu, die so stark sei, dass sie ihr eigenes Ge-
schlecht vergisst. Es zeigt damit deutlich, dass Geschlecht als Kategorie diskutiert wurde,

die ausgehandelt und auBler Kraft gesetzt werden konnte. Diskurse um das Gender der

! The White House: Defending Women from Gender Ideology Extremism and Restoring Biological Truth
to the Federal Government, Executive Order, 20.01.2025, URL: https://www.whitehouse.gov/presidential-
actions/2025/01/defending-women-from-gender-ideology-extremism-and-restoring-biological-truth-to-
the-federal-government/ (abgerufen am 28.01.2025).

2 Vgl. unter anderem Alice Schwarzers Position in folgendem Artikel: 0.A.: ,, Trans zu sein, ist Mode —und
gleichzeitig die groBte Provokation®. Alice Schwarzer iiber das Selbstbestimmungsgesetz, in: SPIEGEL-
online (22.8.2023), URL: https://www.spiegel.de/kultur/alice-schwarzer-ueber-selbstbestimmungsgesetz-
soll-ich-kuenftig-an-diesen-stinkenden-pissoirs-vorbeigehen-a-986a4bfb-9a0a-4{20-aecbb-3e0fa05142ed
(abgerufen am 28.01.2025).

* Die folgende Arbeit verwendet die Begriffe sex als biologisches Geschlecht und gender als soziales Ge-
schlecht, um die Differenz zu verdeutlichen und die Performativitit von gender zu beriicksichtigen. Vgl.
dazu Butler: Das Unbehagen der Geschlechter.

4 von Capua: Legenda Maior, Teil 2, Kap. 5, 165, iibers. mit: ,,Zudem wird dein Herz so leidenschaftlich
fiir das Heil deiner Nachsten entflammt, dass du das eigene Geschlecht vergisst... .
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Heiligen Katharina von Siena scheinen also durchaus ein Bestandteil ihrer Hagiographie
zu sein. Trotz dessen und obwohl Hagiographien gegenwiértig ein wichtiger Gegenstand
der mittelalterlichen Trans Studies sind, zeichnet sich die bisherige Forschung zu Katha-
rina von Siena durch andere Schwerpunkte aus.

So vielfaltig und komplex, wie sich Katharinas Vita liest, ist auch die Forschung {iber die
Heilige und die Rezeption ihrer Person zu charakterisieren. Wahrend auf der einen Seite
sowohl ihr Leben als religiose Frau au3erhalb des Ordens als auch ihre besondere Néchs-
tenliebe und christliche Lebensweise hervorgehoben werden, widmen sich andere Studien
Katharinas Wirken in der Offentlichkeit, ihrer politischen Handlungsfihigkeit und den ihr
zugesprochenen Schriften. Dass sie dabei unter anderem als feministisches role model
gehandelt wird,® zeigt die Aktualitét der Diskurse. Die jiingere Forschung konzentriert
sich in besonderem Male auf Katharinas agency, ihre Handlungsfreiheit und Wirkméch-
tigkeit, die einen Ausdruck in ihrem politischen Handeln auf der einen und ihrer Rolle als
religiose Frau auf der anderen Seite fand.

Grundlegend fiir die folgende Arbeit sind unter anderem die Untersuchungen Don Bro-
phys, der sich in seinem Werk besonders auf Katharinas 6ffentliches Leben fokussiert,
und Thomas Luongos, der Katharinas politisches Wirken differenziert untersucht.’ Fiir
die Einordnung der Heiligen als religiose Frau bietet der Sammelband ,,Mulieres Religi-
osae. Shaping Female Spiritual Authority in the Medieval and Early Modern Periods*
relevante Perspektiven,’ die in besonderem MaBe durch die Forschung Elizabeth Petroffs
zur Verbindung von Korper und Seele in der Mystik erginzt werden.® Da sich die folgende
Arbeit auf Katharinas Heiligenvita fokussiert, sind auch die Ausfiihrungen John Coak-
leys, der die Beziehung von Katharina und ihrem Beichtvater und Verfasser der Vita
Raimund von Capua genauer in den Blick nimmt, von besonderer Bedeutung.’ Die viel-
féltige Forschung zu Katharinas Wirken zeigt die Vielschichtigkeit ihrer Person und doch
wird Katharina in der Forschung konsequent als weiblich gelesen und ihre Genderidenti-
tat nicht hinterfragt.

Die umfassende Forschung zur Heiligen Katharina von Siena lésst sich unter anderem
durch eine besondere Quellenlage erkldren. Auf der einen Seite steht ein Korpus an

Schriften, bei deren Entstehung Katharina selbst mitgewirkt haben soll; darunter befinden

5 Vgl. Brophy: Catherine of Siena, S. 236.

® Vgl. Brophy: Catherine of Siena und Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena.
7 Vgl. Fraeters/ de Gier: Mulieres Religiosae.

8 Vgl. Petroff: Body and Soul.

° Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power.



sich Briefe, Gebete und zwei Biicher.!? Zwar werden die Autor*innenschaft und die Ver-
breitung und Bedeutung dieser Schriften in der Forschung kritisch diskutiert!! — trotzdem
oder gerade deshalb sind sie ein produktiver Untersuchungsgegenstand. Eine weitere
grundlegende Quelle, die Hauptgegenstand dieser Arbeit sein wird, ist Katharinas Hagi-
ographie, die von ihrem Beichtvater Raimund von Capua mit dem Ziel einer Heiligspre-
chung kurz nach ihrem Tod verfasst wurde und unter dem Titel Legenda Maior erschienen
ist.12

Die Legenda Maior zeigt die Vielfalt und Komplexitét der Rollen, die Katharina zu Leb-
zeiten einnahm und die Grenzen, die sie {iberschritt. Diese Darstellungen ihrer Grenz-
iiberschreitungen verdeutlichen ein Leben au3erhalb von Kategorien: Die Klassifizierung
der Forschung, Katharina konsequent als weiblich zu lesen, mag daher hinterfragt wer-
den. Ist die Einordnung in ein bindres Gendersystem nicht zu vereinfachend fiir die Dar-
stellung ihrer Person? War Katharina mdglicherweise sogar fahig, feste Geschlechterka-
tegorien zu liberschreiten und ein Leben jenseits der gingigen Geschlechterrollen zu fiih-
ren? Und inwiefern erweiterte Raimunds Darstellung ihrer Lebensweise moglicherweise
die Grenzen der Geschlechtsidentitit und -rollen ihrer Zeit?

Auf diese Fragen soll die folgende Arbeit Bezug nehmen mit dem Ziel, zu untersuchen,
welche Bedeutung Katharinas Gender in der Darstellung ihrer Heiligkeit in der Heiligen-
vita Legenda Maior einnimmt. Konkreter soll analysiert werden, welche Chancen und
Grenzen sich bei der Analyse der Darstellung ihrer weiblichen Heiligkeit ergeben und
welche Perspektiven eine genderzentrierte Diskurséffnung bietet. Unter der Bertiicksich-
tigung, dass das Leben einer Heiligen als ,,lived narrative!? bezeichnet werden kann und
somit zahlreichen Umschreibungen und Interpretationen unterliegt, kann die folgende Ar-
beit lediglich die Darstellung Katharinas in der edierten Quelle untersuchen und strebt

keine Einordnung der historischen Person an.

10'Vgl. unter anderem folgende aktuelle Editionen: Caterina von Siena. Simtliche Briefe, Band 1-6 hg. von
Werner Schmid; Caterina von Siena. Der Dialog, hg. von Werner Schmid; Caterina von Siena. Die Gebete:
1376-1380, hg. von Werner Schmid.

1 Vgl. von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 23-25, die in ihren Untersu-
chungen die Unklarheit iiber Katharinas Bildung und Autorinnenschaft fiir die ihr zugesprochenen Schriften
sowie die zahlreichen Bearbeitungen dieser betont; vgl. dazu auch Levorato: Redekunst im Brief, S. 100,
die Katharina ,,als eine der einflussreichsten und erfolgreichsten Kommunikatorinnen und produktivsten
Autorinnen ihrer Zeit* bezeichnet.

12 Die Arbeit wird folgende Edition der Quelle verwenden: Die Legenda Maior (Vita Catharinae Senensis)
des Raimund von Capua, ed. nach der Niirnberger Handschrift Cent. IV, 74, iibersetzt und kommentiert von
Jorg Jungmayr, Band 1, Berlin: Weidler, 2004.

13 Rubin: Cults of Saints, S. 4809.



In einem ersten Teil wird die Arbeit drei Modelle zur Untersuchung weiblicher Heiliger
vorstellen. Einerseits wird ein binires Modell einer female spiritual authority'* erlautert,
das ein Konzept der Machtlegitimation und -ausiibung religioser Frauen beschreibt. Aus-
differenziert werden die Erlangung geistlicher Autoritét und die Legitimation dieser durch
bestimmte Leitmotive und Tugenden. Inwiefern diese Autoritdt religiose Frauen zu einer
Fiihrungsrolle erméchtigte und die Bildung von Netzwerken und Kulten beeinflusste, soll
ebenso berticksichtigt werden wie das Spannungsverhédltnis zu ménnlichen geistlichen
Autoritéten. Es stellt sich die Frage, inwiefern die Untersuchung der weiblichen Heilig-
keit in einem bindren Modell an ihre Grenzen stoBt. Dies soll durch eine Diskursoéffnung
mithilfe zweier Modelle aus den Gender Studies weiter vertieft werden. Das Konzept
eines third gender kann Moglichkeiten zur Untersuchung von Menschen bieten, die durch
ihr Verhalten oder ihre Art zu leben von den heteronormativen und kulturell konstruierten
Geschlechterrollen abzuweichen scheinen.!> Fiir eine zweite Diskursoffnung bietet ein
Zugang der Trans Studies interessante Perspektiven, der Aushandlungen von Identitét ab-
seits normativer Vorstellungen von bindrem sex und gender beschreibt. Der Begriff der
Transgression, also der Grenziiberschreitung, steht hierbei im Fokus, genauso wie die

Frage, inwiefern Heilige ,.beyond gender!®

angesiedelt werden konnen.

Auf Grundlage dieser theoretischen Voriiberlegungen widmet sich der zweite Teil der Ar-
beit der Heiligen Katharina von Siena. Eine Skizze ihrer Vita soll ihre diversen gesell-
schaftlichen Rollen und Grenziiberschreitungen erlédutern. Mit der Vorstellung und kriti-
schen Einordnung der von Raimund von Capua verfassten Legenda Maior leitet die Ar-
beit in die Analyse iiber. Zur Untersuchung der aufgeworfenen Fragestellung werden in
ausgewdhlten Passagen exemplarisch zundchst die Darstellung der Leitmotive und Tu-
genden einer female spiritual authority analysiert und auf Chancen und Grenzen des Mo-
delles hingewiesen. Transgressionen der Weiblichkeit, die dort bereits sichtbar werden,

sollen in einem zweiten Analysekapitel ndher untersucht und mithilfe des Konzeptes eines

third gender und Perspektiven der Trans Studies eingeordnet werden.

4 Der Begriff female spiritual authority beschreibt in der Forschung ein Konzept der Machtlegitimation
und -ausiibung religidser Frauen. Er findet sich unter anderem in Fraeters / de Gier: Mulieres Religiosae,
bei Wand: Neither ex officio nor ex gratia und bei Griffiths / Hotchin: Women and Men in the Medieval
Religious Landscape. Da die grundlegende Literatur der weiteren Ausfithrungen den englischen Begriff
verwendet, wurde in dieser Arbeit von einer deutschen Ubersetzung abgesehen, um einer Interpretation
entgegenzuwirken und eine differenzierte Erlduterung zu ermdglichen.

15 Vgl. Murray: One Flesh, Two Sexes, Three Genders, S. 34-51.

16 van Dijk: Epilogue, S. 272.



Ziel der Arbeit ist es, aufzuzeigen, welche Moglichkeiten und Grenzen die verschiedenen
Modelle zur Untersuchung und Einordnung der Darstellung der historischen Person Ka-
tharina von Siena bieten. In der Analyse sollen die verschiedenen Modelle in Beziehung
zueinander gesetzt und Gemeinsamkeiten sowie Widerspriiche und mogliche Ergdnzun-
gen aufgedeckt werden. Dabei wird nicht angestrebt, eine ,.historical truth*!” zu formu-
lieren, sondern aufzuzeigen, wie produktiv und erkenntnisbringend eine multiperspekti-
vische Vorgehensweise sein kann und wo diese an Grenzen st6f3t. Die Analyse soll Er-
kenntnisse iiber die Darstellung von Katharinas Gender fiir die Legitimierung ihrer Hei-
ligkeit bringen und zeigen, dass Aushandlungen von Gender nicht nur in aktuellen, son-

dern auch in historischen Diskursen einen Platz einnehmen.

17 Spencer-Hall/ Gutt: Introduction, S. 19.



1. Modelle zur Untersuchung weiblicher Heiliger

1.1 Ein bindres Modell einer female spiritual authority
Verschiedene Modelle bieten Zugang zur Untersuchung weiblicher Heiligkeit. Ein breit

rezipiertes Modell, das einige Chancen sowie auch Herausforderungen bietet, ist das bi-
nire Modell der female spiritual authority. Es beruht auf der Vorstellung, dass weibliche
Heilige ihren Status auf eine besondere Weise legitimieren mussten, die sie von ménnli-
chen Heiligen abgrenzt. Das Konzept beinhaltet demnach die Legitimation und Praktizie-
rung einer spezifisch weiblichen geistlichen Autoritdt sowie den daraus resultierenden
Fiihrungsanspruch religioser Frauen. Das Konzept soll nicht als statisches Modell, son-
dern vielmehr als dynamischer Prozess verstanden werden, der sich rdumlich und zeitlich
verdnderte und im Folgenden an die Darstellung der Heiligen Katharina von Siena ange-
passt wird.!®

Im folgenden Kapitel soll erldutert werden, inwiefern religiose Frauen geistliche Autoritit
erlangen konnten und wie sie diese durch bestimmte Leitmotive und Tugenden legitimier-
ten. AnschlieBend wird die sich dadurch ergebende Fiihrungsrolle sowie die Entstehung
von Netzwerken und Kulten thematisiert. Im Besonderen sollen die Bedeutung und Ab-
héngigkeit von médnnlichen Autoritdten herausgearbeitet werden. AbschlieBend wird dar-
gelegt, an welchen Stellen das Konzept einer female spiritual authority bei der Untersu-
chung weiblicher Heiliger an Grenzen stoft.

Da ein Spannungsverhéltnis zwischen einer weiblichen und einer minnlichen geistlichen
Autoritét das Christentum schon lange kennzeichnet,!? stellt sich zundchst die Frage, in-
wiefern Frauen im Spétmittelalter eine geistliche Autoritéit erlangen konnten. Im Jahr
1290 fiihrte der an der Pariser Universitdt praktizierende Theologe und Philosoph Hein-
rich von Gent die Unterscheidung zwischen der Erlangung geistlicher Autoritét ex gratia
und ex officio €in.?’ Ex officio, iibersetzt ,,von Amts wegen* oder ,,aus dem Amt heraus®,
beschreibt dabei eine von der Kirche offiziell sanktionierte Autoritdt in Form der Aus-
iibung eines klerikalen Amtes. Da dies fiir Frauen nicht moglich war, mussten religidse
Frauen ihre geistliche Autoritit auf andere Weise legitimieren. Das 13. und 14. Jahrhun-
dert ermdglichte religiésen Frauen neue Formen eines spirituellen Lebens und eine reli-
giose Erfahrung ex gratia, also ,,aus der Gnade*: Geistliche Autoritdt konnte nun nicht

mehr ausschlielich durch ein offizielles Amt erlangt werden, sondern auch durch eine

18 Auch Bynum erldutert, dass es nicht sinnvoll ist, eine ,,aus der Symbolik abgeleitete Lebensgeschichte
fiir religidse Frauen zu konstituieren®. Vgl. Bynum: Die Frau als Korper und Nahrung, S. 143.

19 Vgl. Diem: The Gender of the Religious, S. 435.

20Vgl. Fraeters/ de Gier: Introduction: Shaping Female Spiritual, S. 3.
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direkte Beziehung zu Gott, die sich unter anderem in mystischen Erfahrungen ausdriicken

‘22 einher, die

konnte.?! Mit dieser Entwicklung ging eine ,,Modernisierung der Heiligkeit
die Entwicklung zu einer groferen Pluralitét der religidsen und sozialen Rollen der Hei-
ligen beschreibt, wie Coakley argumentiert.> Um eine religiose Autoritét abseits eines
offiziellen Amtes und ex gratia zu legitimieren, konnten verschiedene Leitmotive genutzt
und Tugenden ausgelebt werden.

Die Leitmotive dieser female spiritual authority betreffen sowohl den Korper als auch
den Geist der Frauen und lassen sich einteilen in aktive Praktiken auf der einen und ,,au-

Bergewohnliche Manifestationen der Macht‘*

auf der anderen Seite. Fiir die Legitima-
tion der Heiligkeit ist zudem die anschlieBende Produktion von Texten und die Schaffung
eines Kultes relevant, wobei Hagiographien eine wichtige Rolle spielen. Die Grundlage
der im Folgenden ausdifferenzierten Leitmotive bilden verschiedene Tugenden, die mit
einer female spiritual authority einhergehen. Van Dijk fokussiert sich in ihren Ausfiihrun-
gen iliber weibliche Fiihrung und Autoritét auf die drei Tugenden Demut, Gehorsam und
Nichstenliebe.?> Wand erwihnt zusitzlich noch Unterwerfung und sinnliche oder affek-
tive Spiritualitét.?®

Diese Tugenden fanden unter anderem in aktiven religiosen Praktiken ihren Ausdruck, zu
denen Gebete, Kontemplation, die Beichte und Askese zéhlen. Als Beispiele der weibli-
chen Askese, also der religios motivierten Enthaltsamkeit, lassen sich individuelle Erfah-
rungen wihrend des Fastens anfiihren.?” Zu den aktiven Praktiken zéhlen ebenfalls kari-
tative Tatigkeiten, beispielsweise Krankenpflege oder Armenfiirsorge, die im Besonderen
die Tugend der Néchstenliebe zum Ausdruck bringen. Eine wichtige Rolle im religidsen
Ausdruck der Frauen nimmt ihr Krper mitsamt seiner theologischen Bedeutung ein. Co-
akley zeigt, dass im Besonderen der weibliche Korper als Identifikation mit der Passion
Christi und als ein Ort der Pflege und des Leidens genutzt werden konnte. Religiose

Frauen konnten ihren angeblich schwécheren und unterlegenen Korper nutzen, um Chris-

tus” mystische Gegenwart und géttliche Offenbarungen zu empfangen.?® Auch Bynum

21 Vgl. Griffiths/ Hotchin: Women and Men in the Medieval Religious Landscape, S. 3.

22 Vgl. die Priigung des Begriffs durch Vauchez: Sainthood in the Later Middle Ages.

23 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 7.

24 Vgl. Petroff: Body and Soul, S. 162, wo es “extraordinary manifestations of power” heif}t. Dieses Zitat
wurde in der Arbeit mit dem Ausdruck ,,auBlergewdhnliche Manifestationen der Macht® {ibersetzt. Um
kenntlich zu machen, dass es sich um eine Kategorisierung Petroffs handelt, wird der {ibersetzte Ausdruck
auch im Folgenden in Anfiihrungszeichen gesetzt.

25 Vgl. van Dijk: Female Leadership and Authority in the Sisterbook of Diepenveen, S. 255.

26 Vgl. Wand: Neither ex officio nor ex gratia, S. 266.

27 Vgl. Petroff: Body and Soul, S. 165.

28 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 10.
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argumentiert fiir eine weibliche imitatio christi durch Korperlichkeit.?’ Sie betont ,,das
ausgeprigte Interesse an Korperlichkeit und die enge Verkniipfung von Frau, Korper und
Nahrung, das die spatmittelalterliche Kultur auszeichnet“*°. Bynum bestimmt Formen der
weiblichen Frommigkeit und Askese, wozu auch ein besonderer Umgang mit Korperfliis-
sigkeiten zdhlte: Heilige Frauen, so hie3 es, wiirden weder essen, noch exkrementieren,
noch menstruieren.’! Beriicksichtigt werden muss stets die besondere Verbindung von
Korper und Geist religidser Frauen, die im Folgenden néher erldutert werden soll.

Eine weitere Ebene der Autoritdtslegitimation, die als ,,aulergewohnliche Manifestatio-
nen der Macht‘*? definiert wird, ist geprigt durch Visionen, mystische Begegnungen und
wundersame korperliche Verdnderungen. Nach Petroff fiihrten die besonderen Lebensbe-
dingungen der religidsen Frauen zu Visionen, die ihnen wiederum eine Stimme und
Selbstvertrauen zu sprechen gaben.’® Das Argument ausfithrend schreibt Petroff, dass
mystische und visiondre Erfahrungen Frauen in der mittelalterlichen Gesellschaft eine
Autoritit verliehen, die sie aufgrund des Mangelns anerkannter Fiihrungsrollen sonst
nicht besessen hitten.>* In Hagiographien lassen sich bestimmte Themenschwerpunkte
der visiondren Erfahrung religioser Frauen ausmachen, zu denen die Bedeutung von See-
len sowie 6ffentliche, politische oder kirchliche Angelegenheiten und christliche Lehren
zéhlen.*> Neben Visionen kann auch die Vollbringung von Wundern religidsen Frauen
eine female spiritual authority zuschreiben.’® Wunder werden im Folgenden im Sinne
Rentz” verstanden: als Eingriffe Gottes in die Welt durch Heilige.’” Die Kategorie der
Wunder ldsst sich liber Heilungen oder Bildung breit ausdifferenzieren und wird in der
spéteren Analyse bezogen auf die Handlungen Katharinas niher ausdifferenziert. Es lasst
sich festhalten, dass fiir religiose Frauen wundersame korperliche Verdnderungen von be-
sonderer Bedeutung waren und auch schon oft die geistliche Leitung anderer von méinn-

lichen Biographen als ein Wunder dargestellt wurde.®

2 Vgl. Bynum: Die Frau als Kérper und Nahrung, S. 118; Bynum bezeichnet die imitatio christi als den
,,Versuch zum leidenden und nidhrenden Korper am Kreuz zu werden vgl. ebd. S. 143.

30 Ebd., S. 142. Zum Zusammenhang von Religiositit und Erndhrung vgl. weiterfiihrend Bynum: Holy
Feast and Holy Fast.

31'Vgl. Bynum: Die Frau als Kérper und Nahrung, S. 141.

32 Petroff: Body and Soul, S. 162.

3 Vgl. ebd,, S. 8.

34 Vgl. Petroff: Body and Soul, S. 139 und S. 156.

35 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 11.

36 Rentz differenziert die Wunder Heiliger niher aus. Da er aber keine Gender-Spezifizierung macht, und
sich die Arbeit auf die Heiligkeit Katharinas fokussiert, wird seine Forschung nicht néher ausgefiihrt.

37 Vgl. Rentz: Inszenierte Heiligkeit, S. 53.

38 Vgl. Petroff: Body and Soul, S. 167.
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Die erlduterte spezifische Legitimation der Autoritdt ermdglichte Frauen die geistliche
Leitung einer Anhingerschaft. Die Bildung von ,,Freundschaftsnetzwerken*® bildete ei-
nen wichtigen Pfeiler flir die Legitimation und Auslebung einer Laienspiritualitéit. Eine
notwendige Eigenschaft fiir die geistliche Leitung einer Anhdngerschaft war die eigene
Entwicklung zu einer geistlichen Vollkommenheit.*® Diese ist relevant, da es zu den Auf-
gaben der Fiihrungspersonen gehorte, ihre Mitmenschen zur Vollkommenbheit zu fithren.*!
Frauen mit einer geistlichen Fiihrungsrolle konnten zu ,,revered models of piety**? inner-
halb ihrer Gemeinschaft werden und ihrer Anhéngerschaft einen Zugang zum Goéttlichen
ermdglichen.*’ Besonders bezogen auf die geistliche Fiihrung anderer stellen sich Fragen
nach der Bedeutung von Personlichkeit und Charisma der Frauen.** Mulder-Bakker stellt
an dieser Stelle die ,,power of persuasion**® heraus, durch die autorititsausiibende Frauen
als Vermittlerinnen agieren konnten und durch Argumente sowie Personlichkeit {iberzeu-
gen konnten. Es ist von einer Wechselbeziehung von Personlichkeit und Autoritét auszu-
gehen, die die Fiithrungsposition legitimierte. Die Autoritdt geistlicher Frauen schlief3t
auch die Verbreitung von Kulten mit ein und es wurden Modelle fiir weibliche Heiligkeit
geschaffen, die auf Heroentum, geistlicher Fiihrung und oft auch Bildung beruhten.*¢

Wie die vorangegangenen Ausfiithrungen gezeigt haben, konnen die mit einer geistlichen
Autoritit ausgestatteten Frauen nicht isoliert von ihrer Umwelt betrachtet werden und es
stellen sich unter anderem Fragen nach Abhéngigkeiten von Netzwerken und weiteren
Autoritiaten. Besonders interessant zu untersuchen ist, welchen Einfluss ménnliche Auto-
ritditen und ein patriarchales Gesellschaftssystem auf die female spiritual authority der
religiosen Frauen nahmen. Erler und Kowaleski zeigen deutlich, wie produktiv eine Un-
tersuchung weiblicher Autoritét durch das Betrachten der Beziehung der Frauen zu ménn-
lichen Autoritéten ist. In ihrem Sammelband verdeutlichen sie die Performativitéit weib-
licher Macht, die erst durch ein geschlechtsspezifisches Machtverhiltnis gebildet
werde.*’ Zweifellos war mannliche Autoritit ein auffilliger Faktor im Leben spétmittel-

alterlicher geistlicher Frauen und wurde auf verschiedene Weisen ausgeiibt. Einerseits

39 Karl: Mitsprechen, S. 97.

40Vgl. van Dijk: Female Leadership and Authority in the Sisterbook of Diepenveen, S. 255.

41'Vgl. ebd., S. 260.

42 Vgl. Fraeters/ de Gier: Introduction, S. 3.

4 Vgl. ebd., S. 14: ,,They themselves became a portal for others to take towards God rather than being the
portal taken by God.”.

4 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 23.

4 Mulder-Bakker: The Soft Face of Power, S. 155.

46 Vgl. Griffiths/ Hotchin: Women and Men in the Medieval Religious Landscape, S. 3.

47 Vgl. Erler/ Kowaleski: Introduction: A New Economy of Power Relations, S. 5-6.
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konnten Kleriker eine geistliche Autoritét tiber die Frauen beanspruchen, indem sie ihnen
das Potential, welches sie zur Heiligkeit beféhigte, zusprachen.*® Coakley definiert eine
offizielle Autoritdt des Mannes und inoffizielle Autoritit der Frau, die in einem Gleich-
gewicht miteinander stiinden und in ihren geschlechtsspezifischen Formen koexistieren
und aufeinander aufbauen konnten.*” Andererseits darf auch die potentielle Gefahr nicht
ausgelassen werden, die die Legitimation einer geistlichen Autoritit auBBerhalb eines kle-
rikalen Amtes fiir die méinnliche Autoritit ex officio darstellte.>® Deshalb wurde um 1300
das religidse Leben von Frauen zunehmend reguliert, beschriankt und ihre individuelle
religiose Erfahrung ex gratia hinterfragt. Frauen, die eine female spiritual authority be-
safBen, sahen sich unter Umsténden sogar der Héresie verdachtigt.’! Das Phdnomen einer
geistlichen Autoritét verschob sich daraufhin zu Frauen, die Teil von Gemeinschaften wa-
ren und das Ideal der imitatio christi in festen Rollen vertreten konnten.>? Die Frage nach
der Beziehung religidser Frauen zu minnlichen klerikalen Autoritéten stellt sich demnach
als komplex heraus und sollte differenziert, womoglich sogar individuell, gestellt werden.
Mainnliche Autoritdten spielten auch im Leben Katharina von Sienas eine wichtige Rolle.
So wird sich die Arbeit in einem spiteren Teil auf die Untersuchung der Beziehung Ka-
tharinas zu ihrem Beichtvater und Verfasser der Heiligenvita Raimund von Capua kon-
zentrieren.

Die vorangegangenen Ausfithrungen zur Bestimmung einer female spiritual authority ge-
hen von einer bindren Geschlechterkonzeption aus, die jedoch bei der Untersuchung
weiblicher Heiliger an ihre Grenzen stoBt. Denn Transgressionen — also die Uberschrei-
tung sozialer Normen — spielen bei der Untersuchung weiblicher Heiliger eine entschei-

¢33 oder Grenzgéngerinnen bezeich-

dende Rolle, die in der Forschung als ,,transgressors
net werden. Wenn man Heiligkeit also als etwas Transgressives begreift, das Kategorien
und Grenzen aufler Kraft setzen kann, miissen diese Kategorien unbedingt hinterfragt
werden.>* Die Darstellung weiblicher Heiliger erweist sich als deutlich komplexer und
vielfdltiger, als es ein bindres Konzept der Behauptung religidser Autoritdt von Frauen

zuldsst.> Wenn sich die Arbeit dem Leben und Wirken der Heiligen Katharina von Siena

48 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 2.
¥ Ebd., S. 4.

50'Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 17.
51'Vgl. Fraeters/ de Gier: Introduction, S. 7.

2Vgl. ebd., S. 14.

53 Petroff: Body and Soul, S. 161.

54 Vgl. Klinger: Als sei Ich ein Anderer, S. 96.

55 Vgl. Wand: Neither ex officio nor ex gratia, S. 282.
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widmet, wird schnell klar, dass auch ihr Wirken und Handeln eine bedeutende Herausfor-
derung fiir das bindre Modell weiblicher Heiligkeit darstellen.>® Auch Luongo stellt her-
aus, dass eine Reduzierung von Katharinas Person auf ihre Rolle als Heilige und religiose
Frau ihre weiteren Rollen und Facetten schnell vergessen lieBe.>” Deshalb soll im folgen-
den Teil der Arbeit der Diskurs gedffnet werden, indem zwei Konzepte der Gender- und
Queer Studies vorgestellt und ihre Chancen und Grenzen fiir die Untersuchung weiblicher

Heiliger herausgearbeitet werden.

1.2 Eine genderzentrierte Diskursoffnung: Das Konzept eines third gender

Die Problematisierung des bindren Modells einer female spiritual authority hat gezeigt,
dass eine genderzentrierte Diskursdffnung sinnvoll und nétig ist, um weibliche Heilige in
ihrer Komplexitét differenzierter begreifen zu konnen. Trotzdem soll betont werden, dass
auch binédre Ansétze zur Theoretisierung von Geschlecht historisch gewachsen sind und
ihre Berechtigung soll ihnen nicht abgesprochen werden. In der spiteren Analyse wird
der bindre Ansatz nicht verworfen, sondern kritisch hinterfragt und durch eine Diskurs-
offnung moglicherweise erginzt.

Die Gender Studies der vergangenen Jahrzehnte haben die Ubereinstimmung von biolo-
gischem Geschlecht (sex) und sozialem Geschlecht (gender) wiederholt hinterfragt und
besonders Judith Butlers Konzept der Performativitit von gender — der Konstruktion und
Verstarkung von Geschlecht durch wiederholte soziale Praktiken — ist Grundlage der fol-
genden Ausfithrungen.’® Die harmonische Binaritét von sex und gender wird in aktuellen
Diskursen als zu vereinfachend und undynamisch kritisiert, um die menschliche Komple-
xitdt differenziert zu erfassen.>® Die Loslésung von biologischem Geschlecht und sozial
konstruiertem Geschlecht ermdglicht auch eine differenziertere Bewertung der mittelal-
terlichen Darstellung von Geschlecht. Allerdings stellt sich die Frage, inwiefern zeitge-
ndssische Vorstellungen und Konzepte der Heteronormativitit und -sexualitdt auf das
Mittelalter angewendet werden konnen.

Thomas Laqueur, Joan Cadden und Gilbert Herdt pragen unter anderem die Forschung

rund um historische sex und gender Aushandlungen und Entsprechungen.’® Obwohl sich

56 Vgl. Webb: Catherine of Siena's Heart, S. 814.

57 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 54.

58 Vgl. Butler: Das Unbehagen der Geschlechter.

% Vgl. Murray: One Flesh, Two Sexes, Three Genders, S. 34.

60 Auf die einzelnen Modelle kann im Detail nicht eingegangen werden — fiir diese Arbeit relevant ist, dass
sie einen moglichen Raum fiir drei oder mehr Gender im Mittelalter aufzeigen. Vgl. weiterfithrend dazu:

13



die Arbeit auf gender im Sinne eines sozialen und performativen Geschlechts und nicht
auf sex im Sinne eines biologischen Geschlechts konzentriert, muss die Einflussnahme
und Wechselwirkung der Kategorien sex und gender beriicksichtigt werden. Im Detail
darauf einzugehen ist an dieser Stelle nicht mdglich — die entsprechende Forschung kann
aber die durchldssigen und dynamischen Vorstellungen von Geschlechterdifferenzen im
Mittelalter aufzeigen und verdeutlichen, dass zwei soziale Geschlechter nicht die zwangs-
ldufige Folge korperlicher Differenzen sind.®! Statt einer Binaritéit kann viel eher von ei-
nem sex/ gender-Kontinuum ausgegangen werden, in dem Individuen sich bewegen kon-
nen. Die Forschung legt die These eines Spektrums geschlechtlicher Unterschiede nahe
und verdeutlicht, dass es weder in der Gegenwart noch in der Vergangenheit eine allum-

t.62

fassende biologische und soziale Geschlechternormativitdt gibt.°s Van Dijk reslimiert:

,,We need messiness rather than fixed categories.”®.

In mittelalterlichen Quellen ldsst sich an bestimmten Begriffen erkennen, dass es einen
Raum fiir Vorstellungen abseits eines normativen bindren gender gab. Es existierte durch-
aus ein Vokabular fiir Menschen, die sich nicht eindeutig in ein bindres Geschlechtersys-
tem, sondern viel eher entlang eines Kontinuums einordnen lieen. Diese wurden unter
anderem als hermaphroditus oder androgynus bezeichnet.®* Der Begriff des ,,Hermaph-
rodit* bleibt zwar uneindeutig und wird in aktuellen Diskursen eher als stigmatisierend
und marginalisierend angesehen, aber die Verwendung in einer Vielzahl von Texten zeigt
laut DeVun, dass das Nachdenken iiber nicht-binidres Geschlecht eine Konstante in mit-
telalterlichen Diskursen war.%

Wenn man die Relevanz einer Sprengung binédrer Geschlechtergrenzen begreift, bietet
das Konzept eines third gender fiir die medidvistische Forschung spannende Perspekti-
ven. Der Begriff des third gender kann dabei zur Bezeichnung von Personen genutzt wer-
den, die durch Verhalten, Aussehen oder Lebensweise von den iiblichen bindren Ge-

schlechterrollen abzuweichen scheinen.®® Murray argumentiert fiir eine mittelalterliche

Weltanschauung, in der multiple Identitéten innerhalb einer dominanten bindren Norm

Laqueur: Making Sex; Cadden: Meanings of Sex Difference in the Middle Ages; Herdt: Third Sex, Third
Gender.

61 Vgl. Herdt: Third Sex, Third Gender, S. 26.

62'Vgl. Wingard: The Trans Middle Ages, S. 944 und vgl. LaFleur/ Raskolnikov/ Ktosowska: Introduction:
The Benefits of Being Trans Historical, S. 13.

% van Dijk: Epilogue, S. 276.

4 Vgl. Rolker: Der Hermaphrodit und seine Frau. Rolker verdeutlicht die Uneindeutigkeit des Gebrauches
des Wortes hermaphroditus und die Schwierigkeit einer eindeutigen Ubersetzung. Fiir diese Arbeit relevant
ist die Erkenntnis, dass Diskurse um non-binires Gender auch im Mittelalter versprachlicht wurden.

%5 Vgl. Wingard: The Trans Middle Ages, S. 944 und vgl. DeVun: The Shape of Sex, S. 4.

% Vgl. Murray: One Flesh, Two Sexes, Three Genders, S. 34.
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existieren konnten und schlussfolgert, dass der konzeptionelle Rahmen zur Entwicklung
eines third gender im Mittelalter vorhanden war.” Durch einen Forschungsiiberblick ka-
tegorisiert sie verschiedene Gruppen, die unter anderem ein third gender im Mittelalter
gebildet haben konnten:®® Zu diesen zéhlen politisch einflussreiche Frauen im England
des 13. Jahrhundert,%® Eunuchen,’® Kleriker,”! und keusche Menschen.”? Im Anschluss
wirft Murray die Frage auf, wie viele verschiedene third gender bestimmt werden konnen,
damit der Begriff niitzlich und sinnvoll bleibe, um mittelalterliche gesellschaftliche und
religidse Strukturen zu erkldren.”

Besonders die Gruppe der keuschen Menschen als mdgliches third gender ist fiir die spa-
tere Analyse ein interessanter Ausgangspunkt. Da sex und gender eng mit der Fortpflan-
zung verbunden sind, schlieBt nach Murray eine Offnung der Geschlechtergrenzen nicht-
reproduktive sexuelle Handlungen mit ein.”* Zudem waren nicht-normative Aushandlun-
gen von Identitit und Geschlecht im Mittelalter oft mit Religion verbunden.”> Eine ent-
scheidende Rolle fiir den religiosen Diskurs rund um ein third gender kann somit das
Keuschheitsgeliibde einnehmen. Dariiber hinaus konnte dieses moglicherweise Domi-
nanz und Hierarchie zwischen den Geschlechtern verringern, da sich aus religidsen Mo-
tiven keusche Menschen nach Murray als ,,oneflesh of creation*’® begriffen. Die Rele-
vanz eines sex/ gender-Kontinuums im christlichen Kontext begriindet sie mit der These,
dass religiose Frauen und besonders weibliche Heilige, sich mit einer zunehmenden Re-
ligiositdt stirker dem méannlichen Pol eines sex/ gender-Kontinuums anniherten.”” Dass
auch ménnliche und weibliche Heilige ein third gender gebildet haben kdnnten, verdeut-
licht sie mit folgendem Satz: ,,The holy person was a type of ist own, a person in whom
sex and gender binaries were erased, (...)*’s.

Ob die Einordnung der von der bindren Norm abweichenden Menschen in ein third gen-

der nicht erneut zu begrenzend ist und schlussendlich sogar ein bindres System stiitzt,

7 Vgl. ebd., S. 48.

8 Vel. ebd., S. 34-35.

% Vgl. Mitchell: Portraits of Medieval Women.

70'Vgl. Ringrose: Living in the Shadows.

"' Vgl. Swanson: Angels Incarnate und Cullum: Clergy, Masculinity and Transgression in Late Medieval
England.

2 Vgl. McNamara: Chastity as a Third Gender in the History and Hagiography of Gregory of Tours.
3 Vegl. ebd., S. 35-36.

" Vgl. Murray: One Flesh, Two Sexes, Three Genders, S. 38.

75 Spencer-Hall/ Gutt: Introduction, S. 12.

76 Vgl. Murray: One Flesh, Two Sexes, Three Genders, S. 51.

7Vgl. ebd., S. 46.

8 Ebd., S. 48.
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muss kritisch hinterfragt werden. Fest steht jedoch, dass es in mittelalterlichen Gesell-
schaften den Raum fiir drei oder mehr gender gab.” Die bisherigen Erkenntnisse sollen

im Folgenden durch Perspektiven der Trans Studies erweitert werden.

1.3 Eine genderzentrierte Diskursoffnung: Ein transsexueller Zugang

Neben dem Konzept eines third gender bieten auch die Trans Studies interessante Mog-
lichkeiten fiir die Untersuchung und Einordnung der Transgressionen Heiliger. Bevor die
Trans Studies im Folgenden als Ergéinzung zu einem Konzept des third gender gesehen
werden und durch andere Schwerpunktsetzungen neue Perspektiven ermdglichen, muss
eine Begriffssensibilisierung vorgenommen werden. Der Begriff Transgender bezeichnet
in einer gegenwértigen Definition Menschen, die sich nicht mit dem bei ihrer Geburt zu-
gewiesenen Geschlecht identifizieren. In dieser Arbeit soll der Begriff analytisch verwen-
det werden, wobei genderqueere, genderfluide und nicht-bindre Identitdten abseits nor-
mativer Vorstellungen von bindrem sex und gender berticksichtigt werden.®® Bychowski
verwendet frans als ein Verb, das ein ,,doing beyond just a state of being*®! beschreiben
konne. Als ein Handeln, das iiber den Zustand des Seins hinausginge, bezeichnet Trans-
gender damit selbst die Moglichkeit von Transgressionen und Sprengungen normativer
Grenzen.?? Die Trans Studies regen dazu an, Geschlecht zu historisieren und Personen,
die die Grenzen eines bindren Geschlechtersystems iiberschreiten, in die Forschung ein-
zubeziehen. Die zuvor erlduterte angenommene Geschlechtervarianz kann dabei als ein
,»trans-historical phenomenon worthy of analysis“®* betrachtet werden. Der Annahme,
dass Transidentititen eine moderne Erscheinung sind, soll entgegengewirkt und die Na-
tiirlichkeit und Historizitit von Trans-Erfahrungen sichtbar gemacht werden.®* Es geht
keineswegs darum, alternative feministische oder queere Forschungsperspektiven zu er-
setzen, sondern diese zu erweitern und ergénzen. Dabei werden bestimmte Schwerpunkte
gesetzt wie die agency und Subjektivitit der Individuen.®® Dadurch kann das Potential der

Handlungsfahigkeit und Wirkméchtigkeit mittelalterlicher Transpersonen und ihrer

7 Vgl. Bennett/ Karras: Women, Gender, and Medieval Historians, S. 2.
80 Vgl. Spencer-Hall/ Gutt: Introduction, S. 11.

81 Bychowski: Trans textuality, S. 320.

82 Vgl. Spencer-Hall/ Gutt: Introduction, S. 11.

8 Wingard: The Trans Middle Ages, S. 945.

8 Vgl. La Fleur/ Raskolnikov/ Klosowska: Introduction, S. 14.

85 Vgl. Wingard: The Trans Middle Ages, S. 946.
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Netzwerke aufgezeigt und die Wechselbeziehung zwischen sex und gender-Transgressi-
onen verdeutlicht werden.®

Seit einigen Jahren widmet sich die mediévistische Transforschung der Untersuchung von
Heiligen. Da sich Heilige durch ihre Andersartigkeit und Transgressivitdt auszeichnen,
bieten die Trans Studies relevante Perspektiven. Unter anderem wird dafiir argumentiert,
Heilige ,,beyond gender*®’, also jenseits des Geschlechts, anzusiedeln, da sie auch Ge-
schlechterkategorien iiberschreiten wiirden. Um Aushandlungen um nicht-normatives
gender mit Darstellungen von Heiligkeit in Verbindung zu setzen, kann die Untersuchung
von Heiligenviten aufschlussreich sein. Hagiographien kénnen nach Spencer-Hall und
Gutt als Erzdhlungen des Werdens, der Moglichkeit und der Immanenz definiert werden.
Sie verdeutlichen ein mittelalterliches Geschlechtsspektrum und -kontinuum und zeigen,
dass auch andere Einfliisse wie der soziale Stand, die Lebensweise oder sogar Personlich-
keit auf die Position einer Person innerhalb dieses Spektrums wirkten.3® Die Quellen zei-
gen, dass Vorstellungen iiber gender-Transgressionen in mittelalterlichen Diskursen
moglich waren. Dies néher zu untersuchen, bietet die Chance, nicht nur die Protago-
nist*innen ndher zu erforschen, sondern auch auf die Leser*innenschaft und das Gesell-
schaftssystem zu schliefen. Denn wie die Forschung gezeigt hat, reflektierten Heilige die
Ideen, Praktiken und Gefiihle ihres Umfeldes.®® Auch Miri Rubin stellt klar, dass beson-
ders die Untersuchung von Heiligenkulten mehr Erkenntnisse {iber die kollektive Rezep-
tion von Heiligkeit als tiber die heilige Person als Individuum brichte und dass die Hagi-
ographie im Spétmittelalter sowohl fiir Laien als auch fiir Ordensleute eine breit rezipierte
Lektiire darstellte.”® Die Thematik der Genderfluiditit in Hagiographien zeigt die Kon-
stanz des Diskurses bereits im Mittelalter und ermdglicht auch ein neues Verstindnis un-
serer Gegenwart: eine Offenheit fiir Instabilitdt und Aufhebung von Binaritéten.”!
Reflektiert werden soll allerdings, dass die Frage nach Transsexualitdt im Mittelalter be-
wusst gestellt werden muss. Es besteht die Gefahr, dass Historiker*innen den Quellen
marginalisierte Identititen entnehmen und als ,.historical truth““? formulieren. Diese Ar-

beit hat nicht den Anspruch, eine historische Wahrheit zu formulieren, sondern soll durch

8 Vgl. ebd., S. 946.

87 Vgl. van Dijk: Epilogue, S. 272.

88 Vgl. Spencer-Hall/ Gutt: Introduction, S. 27.
8 Vgl. van Dijk: Epilogue, S. 268.

% Vgl. Rubin: Cults of Saints, S. 481 und S. 489.
L' Vgl. van Dijk: Epilogue, S. 276.

92 Vgl. Spencer-Hall/ Gutt: Introduction, S. 19.
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das Aufzeigen verschiedener Forschungsansitze die Moglichkeiten einer diversititssen-
siblen historischen Forschung ausloten.

Fiir eine schliissige und differenzierte Quellenanalyse ist es sinnvoll, bestimmte Gender-
markierungen®® hervorzuheben, dessen Transgressionen in der Erforschung von Hagio-
graphien im Rahmen der 7rans Studies relevant sind. Auch wenn eine Loslosung von sex
und gender erstrebenswert ist, sollten die Kategorien zusammen gedacht und ihre Wech-
selwirkung beriicksichtigt werden. Deshalb stellt eine zentrale Gendermarkierung der
menschliche Korper dar. Hartnell vergleicht diesen mit einer Biihne, auf der diverse se-
xuelle, religidse und herkunftsbezogene Identititen aufgefiihrt werden konnten.”* Da der
Korper ebenfalls viele Moglichkeiten bietet, Transgressionen sichtbar zu machen, spielt
er fir die 7Trans Studies eine wichtige Rolle. Die Forschung hat Beispiele von Frauen
aufgezeigt, die auf dem Weg zur Heiligkeit physiologische Verdnderungen vollzogen.
Dazu zéhlen unter anderem die Anwendung bestimmter Methoden, um die Korperwirme
zu erhohen.” Auch die bereits erwihnte, von vielen weiblichen Heiligen praktizierte, As-
kese konnte als Mittel der Transgression dienen. Teilweise wurde sie so lange und intensiv
praktiziert, bis sich die Menstruation der Frauen einstellte.”® Korperhaare konnen eben-
falls eine Transgression von Geschlechtergrenzen anzeigen, wie die Erzdhlungen von bér-
tigen weiblichen Heiligen zeigen.®” Kleidung kann als weitere Markierung fiir die Zuord-
nung zu einem oder Abgrenzung von einem gender bestimmt werden. Der fiir die Queer-
und Trans Studies bedeutende Sexualwissenschaftler Magnus Hirschfeld definiert in sei-
nem Werk ,,Die Transvestiten* Kleidung als die ,,unbewusste Projektion der Seele**® und
,.sinnfillige[s] beabsichtigte[s] Zeichen eines inneren Strebens*”. Eine Transgression im
Bereich des gender kann durch sogenanntes cross-dressing, also dem Tragen gegenge-
schlechtlicher Kleidung, vollzogen werden. Montesano erklért in ihren Ausfiihrungen
iiber transvestite saints, cross-dressing als Moglichkeit, die Heiligkeit der Figuren zu be-
tonen. Die ,,falsche Identitit* wiirde als wundersam gefeiert, weil die Heiligkeit die Gen-

derdifferenzen aufheben wiirde.!%°

% Fiir eine bessere Ubersichtlichkeit und Einheitlichkeit wird in der Analyse gender als deutscher Begriff
,,Gender®, synonym fiir soziales Geschlecht, verwendet.

%4 Vgl. Hartnell: Medieval Bodies, S. 289.

% Vgl. Murray: One Flesh, Two Sexes, Three Genders, S. 41.

% Vgl. ebd., S. 46.

97 Vgl. ebd., S. 47.

%8 Hirschfeld: Die Transvestite, S. 274.

% Ebd., S. 258.

100 yg], Montesano: Cross-dressing in the Middle Ages, S. 71.
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Die Kategorien Korper, Haare und Kleidung sind ein sinnvoller Ausgangspunkt fiir die
spatere Analyse, verweisen jedoch nur auf duBlerlich sichtbare Merkmale. Welche Trans-
gressionen im Bereich des Gender die Heilige Katharina von Siena auch abseits duf3erli-
cher Merkmale vollzieht, gilt es nach einer Analyse ihrer female spiritual authority diffe-
renziert der Legenda Maior zu entnehmen. Um die vorgestellten Konzepte innerhalb der
Legenda Maior untersuchen zu konnen, muss die Quelle zuvor mit einer Skizzierung von

Katharinas Vita sowie einer Kontextualisierung ihrer Hagiographie eingeordnet werden.

2. Katharina von Siena

Katharina von Siena muss als komplexe historische Figur betrachtet werden, die durch
diverse Rollen charakterisiert werden kann. Betont werden muss an dieser Stelle, dass der
Anspruch der Arbeit nicht die Formulierung einer historischen Wahrheit von Katharinas
Lebensweg ist. Die Quellen, auf die sich das Wissen iiber ihr Leben stiitzt, konnen ledig-
lich Auskunft {iber die Darstellung und Inszenierung der Heiligen geben.

Ihrer Hagiographie zu entnehmen, wurde Katharina im Jahr 1347 als Kind der Wollfarber
und -hédndler Jacopo di Benincasa und Lapa di Puccio Piagente in Siena geboren. Ihre
Familie gehdrte zu den herrschenden Magistraten der Stadt.!°' Den Uberlieferungen zu-
folge lebte Katharina zwischen 1362 und 1368 zuriickgezogen in ihrem Elternhaus, zeich-
nete sich durch besondere Frommigkeit aus und suchte bereits als Kind die Nédhe zum
Dominikanerorden. Sie widerstand dem familidren Druck zu heiraten und begann ihr Le-
ben als religiése Frau mit dem Eintritt in das Mantellat!?? im Jahr 1364/65. Thr darauffol-
gendes Wirken in der Offentlichkeit zwischen 1367 und 1370 zeichnete sich durch kari-
tative Tatigkeiten wie der Hinwendung und Unterstiitzung von Armen und Bediirftigen,
der Krankenpflege und Siindenbekehrung aus. Thre karitativen Tatigkeiten verfolgte sie
vor allem im Ospedale della Scala und im Leprosium San Lazzar.!> Auch wenn sie dabei
Verleumdungen und Anfeindungen ausgesetzt war, fiihrte sie ihren ,,Liebesdienst!%* wei-
ter fort. Eine Zésur stellte das Jahr 1370 dar, in welchem sie einen mystischen Tod erlitt,
verbunden mit dem Auftrag, in der Welt zu wirken. Daraufhin begann ihre politische Ak-

tivitit, die mit diversen Reisen und Korrespondenzen zu geistlichen und weltlichen

101 Vo], Mulder-Bakker: The Soft Face of Power, S. 153.

192 Mit ihrem Eintritt in das Mantellat, wurde Katharina Teil einer Gemeinschaft frommer Frauen, die dem
Dominikanerorden nahestanden. Vgl. dazu von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Au-
torin, S. 16. Thre Rolle als mantellata wird im folgenden Kapitel néher erldutert.

103 Vgl. von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 16.

104 yon Hauff: Die Mystikerin Katharina von Siena, S. 40.

19



Herrschern einherging. Die schon zu Lebzeiten Verehrte starb am 29.4.1380 im Alter von
33 Jahren.!%® Ein Jahr spéter gelangte ihr Haupt nach Siena, wo schon friih ein lokaler
Kult einsetzte.!% Stein-Kecks spricht in diesem Zuge von einer ,.heilige[n], cateriniani-

«107

sche[n] Pragung der Stadt™'®/. Am 15. Juni 1461 folgte ihre Heiligsprechung durch Papst

108

Pius II. und ein Jahr spéter die Ernennung als Schutzpatronin Sienas.'”® Der observante

Zweig des Dominikanerordens forderte nach ihrem Tod ihren Kult in Europa.'®

2.1 Gesellschaftliche Rollen und Transgressionen

Die kurze Skizze ihrer Vita zeigt deutlich, dass Katharina von Siena eine komplexe his-
torische Figur ist, die sich nicht auf eine Rolle reduzieren ldsst, sondern verschiedene
gesellschaftliche Rollen zugleich einnahm. Luongo bezeichnet sie als Heilige, religiose
Reformerin, kanonische Figur sowie Schafferin italienischer Prosa.!'® Hamburger und
Signori nennen Katharina von Siena eine Prophetin, Mystikerin, Friedensstifterin und
Kirchenkritikerin.'!" Durch das Aushandeln und Uberschreiten ihrer verschiedenen Rol-
len, die selbstverstindlich auch miteinander in Beziehung standen, bezeichnet Luongo
die Verletzung von Kategorien als ein Katharina definierendes Merkmal.!'? Unter Be-
riicksichtigung, dass auch durch einen differenzierten Blick niemals die historische Figur
in ihrer gesamten Komplexitit erfasst werden kann und die zeit-, standort- und interes-
sensgebundenen Quellen den Blick auf die Heilige bestimmen, soll Katharina im Folgen-
den in den fiir ihre Vita und die Fragestellung dieser Arbeit besonders relevanten Rollen
charakterisiert werden. Dazu zihlen ihre Rolle als mulier religiosa''3, als politische Ak-
teurin und als Fiihrungsperson eines Netzwerkes.

Katharina ldsst sich zum einen als religiose Frau charakterisieren. Dabei ist die Kategorie
der religiosen Frau an sich bereits ein kulturelles Konstrukt, das durch Hagiographien
produziert sowie von der Gesellschaft reproduziert wurde und historisch gewachsen ist.
Kategorisierungen wie diese haben durchaus Vorteile. Einerseits konnen sie zur Ord-

nungsbildung und Orientierung dienen, reduzieren jedoch andererseits komplexe

105y gl. Petroff: Body and Soul, S. 17-19.

106 VoI, Stein-Kecks: Die Stigmatisierung der Heiligen Katharina von Siena, S. 146-147.

107 Ebd., S. 146.

108 Vol. Wegner: The rise of Saint Catherine of Siena as an intercessor for the Sienese, S. 174.

109 Vgl, von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 30.

119 yol, Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 2.

11 vg], Hamburger/ Signori: The Making of a Saint, S. 1.

112 Vo], Hamburger/ Signori: The Making of a Saint, S. 21.

113 Der Begriff mulier religiosa findet sich unter anderem bei Fraeters/ de Gier: Introduction und Duval:
Mulieres Religiosae and sorores Clausae und wird im Folgenden néher erldutert.
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Sachverhalte und bergen das Risiko, durch zu starke Verallgemeinerungen individuelle
Besonderheiten zu tilgen. Die religiose Erfahrung von Frauen muss immer auch in den
sozialen, wirtschaftlichen und politischen Kontext der Zeit eingebettet und als vielschich-
tig und dynamisch betrachtet werden. Im Folgenden wird der in der jiingeren Forschung
verbreitete Begriff der mulieres religiosae verwendet, um das Phanomen der Ausbreitung
weiblicher Netzwerke im Spétmittelalter zu beschreiben, die Frauen ein religioses Leben
ohne das Ablegen eines Ordensgeliibdes ermoglichten. Die Unterscheidung zwischen ei-
ner Ordensfrau und einer Laiin war nicht immer eindeutig im spatmittelalterlichen Italien
und wurde innerhalb des Dominikanerordens erst 1405 durch eine offizielle Drittordens-
regel eindeutig geklirt.!!* Auch Katharinas Status bewegte sich zwischen dem einer Laiin
und einer Ordensfrau. Denn mit ihrem Eintritt in das Mantellat im Jahr 1364/65 wurde
sie Teil einer Gemeinschaft frommer Frauen, die dem Dominikanerorden nahestanden.!!>
Die mantellate miissen im Kontext weiterer mulieres religiosae und damit einer Bewe-
gung gesehen werden, die im Spatmittelalter Laiinnen die Praktizierung eines apostoli-
schen Lebens auflerhalb eines Ordens ermdglichte und im Norden Europas als Beginen-
wesen bezeichnet wird. In Siena wurde diese Gruppe der mulieres religiosae wegen der
schwarzen Mintel, die sie trugen, mantellate genannt.''® Durch ihren Status als man-
tellata war Katharina nicht kanonisch an die religiosen Geliibde der Armut, Keuschheit
und des Gehorsams gebunden und konnte eine Unabhéngigkeit von der Kirche wahren,
die ihr eine gewisse Handlungsfreiheit erlaubte. Innerhalb dieser Handlungsfreiheit wid-
mete sie, wie auch andere mulieres religiosae, ihrem geistlichen Leben so viel Zeit wie
moglich und kiimmerte sich auf geistlicher, aber auch materieller Ebene um ihre Mitbiir-
ger*innen.!!” Neben einer religiosen Lebensweise ermdglichte ihr die Rolle als man-
tellata eine soziale und politische Mobilitdt, die sich als bedeutend fiir Katharinas Karri-
ere herausstellte.

Dies fiihrt zu einer weiteren Rolle, die Katharina zu Lebzeiten einnahm: Die einer politi-
schen Akteurin. Da Katharina ihre kirchenpolitischen Handlungen stets mit religiosen In-
tentionen — im Auftrag von und in der Liebe zu Christus — versah, erweist es sich nicht
als sinnvoll, die politische Ebene von der religiosen abzugrenzen.!!® Katharinas politische

Tétigkeit wird innerhalb der Forschung als klug, weitsichtig und einflussreich

114 Vgl. Duval: Mulieres Religiosae and sorores Clausae, S. 193-195.

115 VeI, von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 16.
116 oI, Brophy: Catherine of Siena, S. 32.

117 Vgl. Mulder-Bakker: The Soft Face of Power, S. 160.

118 VoI, Poppenborg: Das Leben der heiligen Katharina von Siena, S. 30.
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charakterisiert und zeichnete sich durch eine besondere Mobilitét aus.!'” Nach Luongo
iiberschritt Katharina durch ihre Reisen in Mittelitalien, aber auch nach Avignon, die ge-
schlechtsspezifischen Grenzen des sozialen Raumes.'? Thre Mobilitéit erméglichte ihr den
Status einer in kirchenpolitischer Hinsicht einflussreichen Frau. Besonders hervorheben
lassen sich ihre Bemiihungen der Vermittlung zwischen Papst Gregor XI. und Florenz
unmittelbar vor dem Ausbruch des GroB3en Abendldandischen Schismas, ihr Engagement
fiir die Riickverlegung der papstlichen Kurie nach Rom und ihre klare Positionierung fiir
die RechtméBigkeit Urbans VI wihrend des Schismas.!?! Wihrend das tatsichliche Aus-
mal ihres Einflusses aufgrund der Quellenlage umstritten ist, wird jedoch die Energie
und Zeit, die Katharina in ihre Téatigkeit steckte, genauso wenig angezweifelt wie die Au-
Bergewohnlichkeit ihrer Kontakte und Themen.!?? Helbling schreibt ihr deshalb ein ,,ent-

spanntes soziales Selbstbewusstsein‘“!?? z

u.

Zur Kontextualisierung von Katharinas Vita und fiir die spitere Quellenanalyse ist es no-
tig, eine kritische Einordung der Quellen vorzunehmen, die zur Untersuchung der Heili-
gen vorliegen. Zum Quellenkorpus zihlen einerseits Schriften, deren Autor*innenschaft
Katharina selbst zugesprochen werden. In dem 1378 fertiggestellten visiondren Buch, das
unter dem Titel Libro di divina dottrina oder Dialogo bekannt ist, werden die Grundge-
danken ihrer religiosen Anschauung dargelegt.!?* Dariiber hinaus sind diverse Gebete und
mehr als 380 Briefe iiberliefert. Dies ist eine der groflten Sammlungen von Briefprosa des
Mittelalters und die groBte von einer Frau adressiert.'>> Die Briefe richteten sich an
Pépste, Konige, Koniginnen und weitere geistliche sowie weltliche Wiirdentrager. Unge-
wiss bleibt aber der tatsdchliche Wirkungsgrad von Katharinas Briefen. Denn der Fakt,
dass kein Antwortschreiben des Papstes an Katharina tiberliefert ist, ldsst Zweifel auf-
kommen, welchen Einfluss sie tatsdchlich auf die Riickkehr des Papstes nach Rom
hatte.!?® Eine weitere Forschungskontroverse tut sich rund um Katharinas Lese- und

Schreibfahigkeiten auf.'?” Dadurch bleibt die Frage nach der Autor*innenschaft unklar.

Luongo spricht Katharina selbst die Autor*innenschaft zu, allerdings unter

119 Vol, Poppenborg: Das Leben der heiligen Katharina von Siena, S. 30.

120 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 3.

121 Vgl. Poppenborg: Das Leben der heiligen Katharina von Siena, S. 9.

122 Vgl. Karl: Mitsprechen, S. 94.

123 Helbling: Katharina von Siena, S. 9.

124 Vgl. Poppenborg: Das Leben der heiligen Katharina von Siena, S. 28.

125 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 2.

126 Vgl. von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 24.

127V gl. unter anderem Helbling: Katharina von Siena, S. 9, der die Ungewissheit iiber Katharinas Bildungs-
grad genauer ausfiihrt.
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Beriicksichtigung, dass die Texte in Zusammenarbeit mit ihrem Umfeld entstanden und
ihren Sekretiren diktiert worden seien.!?® Von Heusinger pladiert in diesem Zuge dafiir,
den Fokus auf die agency Katharinas bei der Produktion ihrer Texte zu legen.!?’

Auch wenn Katharina eine auBlergewdhnliche agency zugesprochen werden kann, ge-
schah ihr Handeln immer in Abhéngigkeit von ihren Mitmenschen.!3? Neben der Bezie-
hung zu ihrem Beichtvater Raimund von Capua widmet sich die jliingere Forschung dem
Einfluss von Katharinas Familie und im Besonderen der Rolle ihrer Mutter Lapa.!3! Um
die Dimensionen ihres geistlichen und politischen Wirkens begreifen zu konnen, darf Ka-
tharina deshalb nicht als Einzelperson gedacht werden, sondern muss in Netzwerke ein-
gebettet werden, in denen sie zum Teil eine Fithrungsrolle einnahm. Auch dies kann als
ein Kennzeichen der mulieres religiosae gesehen werden, die unter anderem als geistliche
Fiihrerinnen und Beraterinnen wirkten und als Vorbilder fiir die christliche Gemeinschaft
fungieren konnten.!*? Durch ihr Wirken wurde Katharina schnell ein Vorbild fiir viele
Frauen im italienischen Raum.!3* Auch die Forschung Gabriela Zarris zeigt deutlich, wel-
chen Einfluss Katharina auf verschiedene weibliche Netzwerke in urbanen Rdumen hatte
und inwiefern sie Frauen aus diversen Kontexten inspirierte.!3* Scott betont aber trotzdem
die Bedeutung des weiblichen Netzwerkes, das Katharina in ihrer Nachbarschaft in Siena
fiihrte.!* Thre Anhéngerschaft setzte sich dariiber hinaus aus Menschen unterschiedlichen
Geschlechts und sozialer Herkunft zusammen. Der engste sie umgebende Kreis bestand
groBtenteils aus mantellate, gefolgt von zahlreichen Dominikanerbriidern und Laien, wie
Politikern, Adeligen oder Handwerkern.!*¢ Die Diversitit ihrer Anhidngerschaft ist be-
zeichnend: So folgten ihr politisch aktive Sohne sienesischer Adelsfamilien genauso wie
Gegner des herrschenden Regimes.!3” In ihren Briefen bezeichnete Katharina sich selbst

als Braut Christi und geistliche Mutter ihrer Anhangerschaft, der famiglia, von der sie

128 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 98.?

129 Vgl. von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 24.

130 Vgl. Karl: Mitsprechen, S. 95.

131 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 48-54 und vgl. Luongo: Cloistering Cathe-
rine, S. 48-53. Luongo stellt erstmals die Unabhdngigkeit von Katharinas Mutter Mona Lapa und die Au-
toritit, die sie liber ihre Tochter ausiibte, heraus.

132 Vgl. Fraeters/ de Gier: Introduction, S. 6.

133 Vgl. Duval: Mulieres Religiosae and sorores Clausae, S. 198.

134 Vgl. Zarri: Catherine of Siena and the Italian Public.

135 Vgl. Scott: Urban Spaces, S. 112.

136 Vgl. Brophy: Catherine of Siena, S. 78.

137 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 1.
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wiederum mater genannt wurde.'3® Die spitere Quellenanalyse wird die Darstellung die-
ser besonderen Fiihrungsrolle genauer in den Blick nehmen.

Die Komplexitit von Katharinas Lebensweg und ihrer diversen sozialen Rollen ist bereits
deutlich geworden. Grenziiberschreitungen auf politischer, sozialer, religidser und kultu-
reller Ebene kennzeichnen die Person, deren Leben Handlungsspielrdume fiir Frauen im

Spatmittelalter aufzeigen kann.!3° Katharinas ,,category-defying life‘!4?

zeigt, dass sie
durch die Reisen und Schriften selbst mit ihren Rollen und Bezeichnungen experimen-
tierte und ihre female spiritual authority in stindiger Aushandlung mit ihren religidsen
und politischen Handlungen stand. Katharina erwies sich neben weiteren religiGsen
Frauen ihrer Zeit als sehr einflussreich in der Ausweitung der Moglichkeiten fiir das reli-
giose Leben von Frauen im Spétmittelalter.!*! Um die Darstellung von Katharinas Trans-

gressionen in ihrer Hagiographie genauer zu untersuchen, ist eine Einordnung und Kon-

textualisierung dieser notig.

2.2 Raimund von Capuas Legenda Maior als Gegenstand der Untersuchung

Eine der bedeutendsten Quellen zur Untersuchung der Heiligen Katharina von Siena ist
ihre Heiligenvita mit dem Titel Legenda Maior, die zwischen 1385 und 1395 von Katha-
rinas Beichtvater Raimund von Capua verfasst wurde. Fiinf Jahre nach Katharinas Tod,
als Raimund Generalmeister der romischen Observanz des Dominikanerordens war,
schrieb er ihre Vita mit dem Ziel einer Heiligsprechung.'*? Grundlage des Geschrieben
waren Raimunds eigene Aufzeichnungen und Zeug*innenberichte — im Besonderen jene
der Dominikaner Tommaso della Fonte und Nicolao Bartolomeo Dominici. In der Vita
wird mehrfach die Glaubwiirdigkeit des Geschriebenen betont und am Ende eines jeden
Kapitels auf die verwendeten, meist miindlichen, Quellen verwiesen.!*? In der Quellen-
vielfalt und -zuverldssigkeit besteht eine Fortschrittlichkeit dieser Hagiographie, die ihre

Gattung in den folgenden Jahrhunderten prigte.!** Die erste Edition der Vita erschien

138 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 15. und vgl. von Heusinger: Katharina von
Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 19.

139 Vgl. von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 30.

140 Vol. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 7.

141 VeI, Griffiths/ Hotchin: Women, S. 19.

142 ygl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 170.

143 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Prolog 2, 21: Mit folgendem Satz erklirt der Autor, dass das Buch
nichts Erfundenes oder Unwahres enthilt: Protestor autem cuilibet, qui leget, hunc librum, quod teste ipsa
ueritate, que nec fallit nec fallitur, nil fictum, nil adiunctum in eo scripsi nec saltem in substancia rei geste,
quantum mea fragilitas inuestigare potuit, quomodolibet falsum.

144 Vgl. Brophy: Catherine of Siena, S. 233.
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1553 in Koln, wurde in viele Sprachen tiibersetzt und verbreitete schnell Katharinas Be-
kanntheit im christlichen Europa.'*> An die Legenda Maior anschlieBende Quellen sind
das Supplementum legenda prolixae, in dem Tommaso di Antonio Caffarini im Jahr 1418
Ergénzungen vornahm, sowie Kiirzungen der Legenda Maior durch denselben, die in der
Legenda Minor ihre Umsetzung fanden.!4¢

Die Heiligenvita kann als spezifische Form einer Hagiographie als relevante Quelle fiir
die Darstellung von Wundern und Heiligen begriffen werden.!*” Hagiographien konnen
nach Wogan-Browne als ermachtigende und exemplarische Biografien gesehen und dazu
genutzt werden, die alltdgliche und kontinuierliche Pridsenz von Frauen in ihrer eigenen,
aber auch der Geschichten anderer zu betonen.!*® Die angesprochene spitmittelalterliche
Entwicklung der Heiligkeit ermdglichte auch den Hagiographen neue Darstellungsmog-
lichkeiten und die individuelle gottliche Erfahrung der Heiligen riickte stérker in den Fo-
kus.!* Coakley verdeutlicht, dass die Verfasser als ,,interested mediators between the wo-
men their public*!>® die Macht iiber die Darstellung und Erinnerung der Heiligen hatten.
Hagiographien kdnnen demnach als ein entscheidender Faktor in der Untersuchung der
Autorititsausiibung ménnlicher Kleriker gesehen werden und mogliche Intentionen und
Definitionen von Frommigkeit miissen stets berticksichtigt werden.!>! Petroff argumen-
tiert darauf: ,,The female protagonists are not the subject of their own lives, for they are
captured by the rhetoric that inscribes them in a patriarchal mentality.“!*2, Auch bei der
Untersuchung der Legenda Maior miissen die Einfliisse der ménnlichen Verfasser und
Bearbeiter innerhalb eines patriarchalen Gesellschaftssystems thematisiert werden, die
die geschriebenen Worte filterten.!>* Es lassen sich diverse ménnliche Kleriker anfiihren,
die durch Erzéhlungen und Bearbeitungen Einfluss auf die historische Darstellung Ka-
tharinas nahmen. Der Fokus soll im Folgenden in dem wohl entscheidendsten Filter fiir
die Legenda Maior liegen — ihrem Verfasser Raimund von Capua.

Die Beziehung von Katharina zu ihrem Beichtvater Raimund ist als vielschichtig zu cha-
rakterisieren. Der Dominikaner {ibernahm zwischen 1374 und 1378 die Rolle als Katha-

rinas Beichtvater, begleitete sie unter anderem auf Reisen und stand ihr beratend zu

145 Vgl. Brophy: Catherine of Siena, S. 233.

146 Vol. Poppenborg: Das Leben der heiligen Katharina von Siena, S. 32-34.

147 Vgl. Rentz: Inszenierte Heiligkeit, S. 15.

148 Vgl. Wogan-Browne: Powers of Record, Powers of Example, S. 71 und S. 93.

199 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 10.

150ygl. ebd.,, S. 2.

151 Vgl. van Dijk: Female Leadership and Authority in the Sisterbook of Diepenveen, S. 247.
152 ygl. Petroff: Body and Soul, S. 177.

153 Vgl. Brophy: Catherine of Siena, S. 22.
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Seite.!> Don Brophy bezeichnet die beiden als ,,close friends and vocational collea-

guescclss

und charakterisiert Raimund als kultivierten, politisch gebildeten und vernetzten
Begleiter, der gleichzeitig Katharina und ihre Religiositéit achtete.!>® Die Bedeutung der
Beichte, die Elliott als ,,center of female spirituality*!*” und Gari als ,,Raum fiir Individu-
alisierung*!>® bezeichnet, ist hierbei zu beriicksichtigen, da der méannliche Beichtvater
und die religiose Frau sich gegenseitig in ihren Rollen legitimierten.!> Eine Ausdifferen-
zierung der Beziehung unter den Fragen, inwiefern die mantellata und ihr Beichtvater
Autoritét aufeinander ausiibten und Einfluss auf das Wirken der jeweils anderen Person
nahmen, wire ein interessanter Ausgangspunkt fiir weiterfithrende Untersuchungen.

Neben der Legenda Maior geben auch Katharinas Briefe, die sich zum Teil auch an
Raimund richteten, Aufschluss tliber die komplexe Beziehung der beiden. Unter anderem
forderte sie ihn darin auf, sich mutiger fiir die Kirche einzusetzen. Ihr eigenes Handeln
fiihrt Katharina dabei als Beispiel voran.!%? In dem letzten Brief, der an Raimund gerichtet
ist, nutzt Katharina ihre Autoritdt und Fithrungsrolle, um ihn dazu aufzurufen, sich nach
ihrem Tod fiir die heilige Kirche einzusetzen.'¢! Fiir den Hagiographen hingegen stellte
sich die Frage, wie er in der Legenda Maior Katharinas Autoritit im Verhiltnis zu seiner
eigenen positionieren sollte, die sich aus seinem Status als Amtstréger in der Kirche ergab.
Eine Erkundung der Grenzen der offiziellen Autoritit und das Nachdenken {iber die Be-
ziehungen zu heiligen Frauen sind im Allgemeinen kennzeichnend fiir Hagiographen des
13. und 14. Jahrhunderts.!%> Auch Raimund war sich seiner Autoritit und Rolle bewusst,
was sich in seiner besonderen Selbstdarstellung in der Legenda Maior zeigt. Coakley ar-
gumentiert, dass Raimund darin seine Autoritit durch Unterwerfung behauptete: Indem
er sich als unterlegen gegeniiber Katharina darstellte, verfolgte er seine Intentionen, Ka-
tharina als Heilige zu inszenieren. An diversen Stellen fiigt Raimund seine eigene Person
als Figur ein und kommentiert die Ereignisse. Dabei stellt er sich selbst als Teilnehmer an
Interaktionen mit Katharina dar, wobei ihr Zugang zum Géttlichen Defizite bei ihm aus-
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gleichen wiirde.'°° Raimunds Unterlegenheit wird beispielsweise deutlich, als er

154 Vgl. von Heusinger: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, S. 19.

155 Brophy: Catherine of Siena, S. 246.

156 ygl. ebd., S. 98.

157 Elliott: Women and Confession, S. 31-51.

158 Gari: Geistliche Viten und Beichtpraktiken, S. 230.

159 Vgl. Erler/ Kowaleski: Introduction, S. 1-16.

160 Vo], Webb: Catherine of Siena’s Heart, S. 811. und vgl. den Brief Katharina von Sienas an Raimund von
Capua, ed. Schmid, Nr. 333, S. 200-204.

161 Vg1, den Brief Katharina von Sienas an Raimund von Capua, ed. Schmid, Nr. 373, S. 229.
162 ygl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 215.

163 ygl. ebd., S. 218.
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beschreibt, wie sein Geist dem Katharinas unterlegen war und er in Gesprichen iiber Gott
mit ihr einschléft.!®* Fiir die Leser*innen wird deutlich, dass Katharina durch die allge-
genwirtige Perspektive Raimunds betrachtet wird. Es ist ein Paradox zwischen personli-
cher Zuriickhaltung und gleichzeitiger Allgegenwart im Text auszumachen, wie es Coak-
ley formuliert.!%> Ausfiihrend schreibt Coakley, dass sich ein Spannungsverhéltnis aus
Macht und Kontrolle auf der einen und Faszination und Unterwerfung auf der anderen
Seite ergebe, welches die Legenda Maior entscheidend prige.!%® Die Ausfiihrungen zei-
gen, dass Hagiographien wichtige Erkenntnisse {iber die Aushandlung der Autoritit zwi-

schen minnlichen Klerikern und weiblichen Heiligen bringen konnen. !

Die Legenda
Maior als ,,hagiographical account of a holy woman and her confessor“!%® stellte fiir da-
rauf folgende verfasste Hagiographien ein wichtiges Modell dar.

Um die Legenda Maior angemessen zu kontextualisieren, soll auf mogliche Intentionen
Raimunds verwiesen werden, die den Text konstituieren. Das Ziel von Katharinas Heilig-
sprechung steht hierbei klar im Fokus. Brophy bezeichnet die Legenda Maior als ,, more
of an argument for sainthood than a chronology of her life.”!® Moglicherweise hatte
Raimund im Sinn, Katharinas Vita zu einem ,,model of Dominican sainthood!’® zu ma-
chen. Dabei nutzte er vor allem ihre paranormalen korperlichen Erfahrungen und Visio-
nen, um einen Beweis der Heiligkeit zu erbringen und einen Heiligenkult zu etablieren.!”!
Die Transgressionen ihrer Rollen konnten fiir Raimund ein Problem darstellen, denn
weibliche Heiligkeit war mit einem autonomen Handeln in der Offentlichkeit nicht ver-
einbar.!”? Auch Luongo argumentiert, dass Raimund es vermied, Katharinas 6ffentliches
Handeln weiter auszufiihren und Probleme, ihre Religiositit betreffend, aussparte.!”
Stattdessen betonte er ihr religidses Leben und somit liegt ein weiterer inhaltlicher

Schwerpunkt des Geschriebenen auf Katharinas ausgiebigem Fasten und die dadurch

164 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 6, 62: (...) quod frequenter ipsa loquente mecum de Deo
ac de eius altissimis misterijs profundius disserente sermo protendebatur in longum et ego, qui longissime
distabam amente sua carnisque mole nimium aggrauabar, arripiebar a somno., Gibers. mit: ,,(...) haufig,
wihrend sie mit mir iiber Gott und seine abgriindigen Geheimnisse sprach, wurde das Gespréch in die
Léange gezogen, und ich, der ich weit entfernt war, von der Liebe zu ihm und der Schwere des Korpers zu
stark belastet, wurde von meinem Schlaf ibermannt.*

165 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 218.

166 ygl. ebd., S. 215.

167ygl. ebd., S. 188.

168 Ebd., S. 170.

169 Brophy: Catherine of Siena, S. 233.

170 'y gl. Webb: Catherine of Siena’s Heart, S. 811.

171 Vgl. Scott: Mystical Death, Bodily Death, S. 136.

172 ygl. Scott: Urban Spaces, S. 108.

173 Vgl. Luongo: Cloistering Catherine, S. 26-27.
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erlangten ekstatischen oder todesihnlichen Zustinde.!”* Scott argumentiert, der Hagio-
graph hitte sich fiir die Wirkungen der Mystik auf den Koérper der Frau mehr interessiert
als fur die Frau selbst.!”

Jungmayr arbeitet neben der Kanonisierung Katharinas noch weitere Intentionen
Raimunds fiir das Verfassen der Legenda Maior heraus. Dazu zihlen vor allem kirchen-
politische Ziele wie die Unterstiitzung des romischen Papstes Urban VI, eine Reform des
Dominikanerordens beziiglich einer strikten Observanz und eine finale Anerkennung des
dominikanischen Laienordens.!’® Das Interesse Raimunds, Katharinas Heiligsprechung
fiir eine observante Reform zu nutzen, macht auch von Heusinger klar, indem sie Katha-
rina als ,,perfect embodiment of observant ideas and concepts*“!’” bezeichnet.

Die Arbeit wird wie bereits erwihnt die ,,Legenda Maior (Vita Catharinae Senensis) des
Raimund von Capua“ in der Edition nach der Niirnberger Handschrift Cent. IV, 75 nach
Jorg Jungmayr aus dem Jahr 2004 verwenden. Jungmayr kontextualisiert die Quelle dif-
ferenziert und erldutert die diversen Fassungen, Bearbeitungen und Ubersetzungen des
Textes. In der folgenden Analyse dient die Ubersetzung Jungmayrs als Orientierung, wird

jedoch kritisch hinterfragt.

3. Eine exemplarische Analyse ausgewiihlter Passagen der Legenda Maior

Die folgende Analyse ausgewdhlter Passagen der von Raimund von Capua verfassten
Legenda Maior soll Aufschluss dariiber geben, inwiefern die Heilige Katharina von Siena
sich mit einem Modell einer female spiritual authority identifizieren ldsst und welche
Chancen und Grenzen eine genderzentrierte Diskursoffnung bietet. Die Intentionen des
Verfassers der Quelle und die stindige Aushandlung seiner geistlichen Autoritit mit der
Katharinas miissen ebenso beriicksichtigt werden, wie die Bearbeitungen und Anpassun-
gen der verwendeten Edition der Quelle. Da die Arbeit keine vollstdndige Analyse der
Hagiographie anstreben kann, werden besonders priagnante und fiir die Fragestellung aus-
sagekriftige und relevante Passagen exemplarisch ausgewihlt und untersucht.

Fiir eine bessere Struktur und Ubersicht wird im Folgenden kurz das Vorgehen der Ana-
lyse skizziert. In einem ersten Teil wird die Darstellung von Katharinas weiblicher Hei-

ligkeit anhand der herausgearbeiteten Leitmotive und Tugenden einer female spiritual

174 Vgl. Webb: Catherine of Siena’s Heart, S. 802.

175 Vgl. Scott: Mystical Death, Bodily Death, S. 137.

176 Vgl. Jungmayr, Jérg: Die Legenda Maior (Vita Catharinae Senensis) des Raimund von Capua, S. 27—
28.

177 yon Heusinger: Catherine of Siena and the Dominican Order, S. 50.
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authority untersucht. Die Untersuchung von Katharinas aktiven Praktiken sowie auf3er-
gewoOhnlichen Leistungen, die sie zu ihrer Fithrungsrolle ermichtigten, zeigt bereits deut-
liche Transgressionen in der Darstellung ihrer Lebensweise, die es ndher zu untersuchen
gilt. AnschlieBend geht die Arbeit auf die explizite Nennung und Einordnung ihrer Weib-
lichkeit in der Legenda Maior ein, um Widerspriiche auf der einen und die Relevanz der
folgenden Diskurs6ffnung auf der anderen Seite aufzuzeigen. Im Zuge dieser sollen in
einem zweiten analytischen Teil Transgressionen im Kontext von Katharinas Gender ana-
lysiert werden. Die Arbeit konzentriert sich auf Passagen der Legenda Maior, in denen
Katharina weiblich gelesene Gendermarkierungen ablehnt, ménnlich gelesene Gender-
markierungen annimmt und in denen sich ihr Gender auf3erhalb eines bindren Systems zu
bewegen scheint. Das Konzept eines third gender und die Trans Studies sollen hierbei als

Angebote einer Einordnung dienen.

3.1 Leitmotive und Tugenden einer female spiritual authority

Wie herausgearbeitet werden konnte, bilden in besonderem Mafle die Tugenden Demut,
Gehorsamkeit und Néchstenliebe die Grundlage fiir die Legitimation einer female spiri-
tual authority. Daher gilt es, diese wahrend der gesamten Analyse zu beriicksichtigen.
Auf Passagen, an denen die Tugenden explizit genannt und Katharina zugeschrieben wer-
den, wird jedoch gesondert referiert. Bereits im ersten Prolog der Legenda Maior benennt
Raimund eine kathena uirtutum'’®, eine ,Kette der Tugenden®, in Katharinas Wirken.
Das Bild der Kette verdeutlicht nach Raimund die Verbundenheit der Tugenden mitei-
nander, die wie die Glieder einer Kette zusammenhingen und trotzdem eine individuelle
Charakteristik bewahren wiirden.!” Er bezeichnet Katharina als magistra uirtutum'®, als
,Lehrerin der Tugenden®, und schreibt ausfiihrend: (...) aduerto humilitatem, fidem, spem
et reginam omnium, caritatem (...)'%'. Damit werden Katharina ausdriicklich die Tugen-
den Demut, Glaube, Hoffnung und Liebe, beziehungsweise Nachstenliebe, zugeschrieben

und durch anschlieende Erzéhlungen belegt. Die verschiedenen Tugenden begleiten die

178 yon Capua: Legenda Maior, Prolog 1, 14.

17 Vgl. ebd., Prolog 1, 10-11.

130 Bbd., Prolog 1, 14.

181 Bbd., Prolog 1, 14, iibers. mit ,,(...) ich richte meinen Blick auf die Demut, den Glauben, die Hoffnung
und der Konigin von allem, der Néchstenliebe, (...)*.
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gesamte Vita bis zu Katharinas Tod, den Raimund zum Anlass nimmt, nochmals resii-
mierend einen Blick auf diese zu werfen.!8?

In der Analyse der aktiven Praktiken, die Raimund von Capua in die Legenda Maior ein-
flieBen lésst, wird sich die Arbeit sowohl auf religiose Praktiken, die den Geist betreffen,
als auch auf solche, die den Kdrper betreffen, fokussieren. Die Analyse wird zeigen, dass
Korper und Geist der Heiligen nicht getrennt werden kdnnen und erst das Zusammenspiel
sowie die Wechselwirkung dieser Katharina zu besonderen Werken der Néchstenliebe
befdhigten. Eine besondere Relevanz kommt in der Legenda Maior jenen religidsen Prak-
tiken zu, die Katharinas Geist starkten, wozu auch das Gebet zdhlt. Schon in der Beschrei-
bung von Katharinas Kindheit vermerkt ihr Beichtvater, dass sie als Kind lieber betete,
als zu spielen.'®® Auch in den folgenden Ausfiihrungen wird vor allem die Haufigkeit
ihres Betens betont: So heilt es beispielsweise: Sed semper fixa in oracione manebat.'8*
und (...) semper tamen deuote oracionis et continue non oblita (...)'%°. Auch werden ver-
schiedene Griinde fiir die Bedeutung des Gebets deutlich. Raimund bezeichnet das Gebet
als refugium, ,,Zuflucht”, und refrigerium, ,,Trost*, fir Katharina.'®® Auch an anderer
Stelle wird beschrieben, wie Katharina in das Gebet floh.'®” Zudem heiBt es, dass das
Gebet ihr dabei half, die korperlichen Qualen, die eine zentrale Rolle spielten und noch
weiter ausgefiihrt werden, zu ertragen.!8® Dariiber hinaus ldsst sich zudem eine Verkniip-
fung mit Katharinas Tugenden herstellen: So heifit es, dass das Gebet ihre Tugenden
wachsen und gedeihen lassen wiirde.!®® Auch iiber das Gebet hinaus spielten religiose
Praktiken eine entscheidende Rolle in Katharinas Leben, denen sich nach Raimund die
Heilige bereits im Alter von fiinf Jahren widmete.!*® Als weitere Praktiken beschreibt er

191

Betrachtungen und BuBle'”", sowie diverse auferlegte Geliibde, darunter das Armuts-, das

132 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 3, Kap. 1, 331: Ex quibus clare concluditur ipsam in hac ualle
lacrimarium tales et tantas ascensiones uitutum Dei gracia mediante disposuisse in corde suo amore diuino
pleno (...), iibers. mit “Es wird klar, dass sie mit Hilfe der gottlichen Gnade in diesem Tal der Trdnen einen
hohen Grad an Tugenden erreichte, die sie in ihrem Herzen voller gottlicher Liebe versammelte.*

183 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 2, 31.

134 Bbd., Teil 1, Kap. 11, 106, iibers. mit ,,Aber sie blieb immer fest im Gebet..

135 Bbd., Teil 2, Kap. 2, 125, iibers. mit ,,(...) jedoch immer fromm im Gebet und nie vergessend (...)“.

136 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 5, 169: (...) solum oraciones refugium sibi refrigerium erat, iibers. mit ,,nur das
Gebet war fiir sich Zuflucht und Erholung®.

187 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 7, 229: (...) ad oracionis refugium festina cucurrit (...), iibers. mit ,,(...) rasch
eilte sie in die Zuflucht des Gebets (...)*.

188 Vgl. ebd., Teil 3, Kap. 2, 347: (...) quanto magis orabat, tanto acrius sustinebat., iibers. mit ,.(...) je
mehr sie betete, desto stérker ertrug sie.*

139 Vgl. ebd., Teil 3, Kap. 4, 360: (...) quod ad ipsa oracione omnes virtutes recipiunt incrementum et vi-
gorem (...), Ubers. mit ,,(...) weil durch das Gebet alle Tugenden Wachstum und Stérke erhalten.*

190 ygl. ebd., Teil 1, Kap. 2, 28.

Y1ygl. ebd., Teil 1, Kap. 4, 46: (...) meditacionibus et penitencie (...).
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Schweige- und das Keuschheitsgeliibde.!”” Auch die Bedeutung des Sakraments des
Abendmahls wird wiederholt betont.!”® Dies zeigt, dass in der Darstellung der Legenda
Maior Katharina ihren Geist durch religiose Praktiken stérkte.

Doch nicht nur der Geist, sondern auch ihr Kdrper wird von Raimund von Capua als Teil
der religiosen Erfahrung Katharinas verstanden.!** Da Katharinas Kérper und Geist nicht
voneinander getrennt werden kdnnen, muss sich die Arbeit nun mit der damit verbunde-
nen Schwichung des Kdrpers auseinandersetzen. Denn wie Raimund von Capua zusam-
menfasst: (...) quia crescente spiritu carnem est necesse defficere tamquam superatam
ab e0.'” Es sei auf Coakley verwiesen, der den weiblichen Kérper als eine mogliche
Identifikation mit der Passion Christi und einen Ort fiir Pflege und Leiden charakteri-
siert.!® Die bewusste Schwichung des Korpers zeigt sich in der Vita von Katharina von
Siena vor allem in den Bereichen Essen und Selbstgeiflelung. Zur gleichen Zeit, in der
das Médchen damit begann, ihr Leben nach Gott auszurichten, begann sie ebenfalls da-
mit, ihre Erndhrung zu beschrinken. Nach den Schilderungen Raimunds nahm eine Ent-
haltsamkeit beim Essen und Trinken bereits in ihrer Kindheit ihren Anfang, die sich in
ihrer Vita steigerte, sodass sie irgendwann nur noch rohes Gemiise zu sich nahm.'” Von
Qualen, die ihr das Essen bereitete, berichtet Raimund und dass sie dieses nur unter Tra-

nen zu sich nahm.!*?

Katharinas Magen wurde untauglich, sodass sie nicht mehr in der
Lage war zu essen und groBe Qualen erleiden musste.!”® Raimund schreibt, dass sich Ka-
tharinas Leiden, ausgeldst durch die Aufnahme von Nahrung, nicht beschreiben lief3e:
Non est fas exprimere calamo, quantas et quam frequenter substintuerit penas propter
cibi sumpcionem hec sacra uirgo.**° Dass trotz der radikalen Essgewohnheiten Kathari-

nas Lebenskraft nicht schwand, erklirt Raimund durch das Wirken Gottes.?°! Die

192 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 9, 81: Paupertatem autem ita perfecte seruauit (...) und
vgl. ebd., Teil 1, Kap. 9, 82: Proposuit igitur pro puritate melius obseruanda artissimum tenere silencium
nec alicui loqui (...) und vgl. ebd., Teil 1, Kap. 3, 36: (...) in septimo uero uotum sibi virginitatis emisit.

193 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 1, 124: Propter quod uolens semper magis ac magis vniri amoris sui obiecto tam
nobili sacram decreuit comunionem, quam valeret, sepius frequentare., libers. mit ,,Weil sie immer mehr
mit dem Objekt ihrer Liebe verbunden sein wollte, beschloss sie, so oft wie moglich zur heiligen Kommu-
nion zu gehen.*

194 Vgl. Noffke: The Physical in the Mystical Writings of Catherine of Siena, S. 109-129.

195 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 6, 66, iibers. mit ,,(...), weil der Geist wiichst, ist es not-
wendig, dass das Fleisch schwécher wird, als ob es von ihm {iberwunden wird.*.

196 Vgl. Coakley: Women, Men, and Spiritual Power, S. 10.

97 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 2, 31 und Teil 1, Kap. 6, 58.

198 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 4, 44 und Teil 1, Kap. 9, 83.

199 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 5, 176.

200 Bbd., Teil 2, Kap. 5, 167, iibers. mit ,,Es ist nicht mdglich, mit der Feder auszudriicken, wie viele und
wie oft diese heilige Jungfrau Qualen wegen des Essens erlitten hat.*.

201 ygl. ebd., Teil 1, Kap. 6, 59.

31



Verweigerung des Essens kann auch als ein Akt der Selbstbestimmung iiber den eigenen
Korper und als eine Ablehnung der gesellschaftlichen, familidren Normen gelesen wer-
den.?’2 Moglicherweise bot das selbstgewihlte Fasten der religiosen Frau die Moglich-
keit, ihren individuellen christlichen Glauben zu leben.???

Eine weitere Mdglichkeit, ihren Korper zu strafen, fand Katharina in diversen Selbstgei-
Belungen. Auch damit begann sie in der Darstellung der Legenda Maior im Kindesalter,
indem sie ihren Korper mit einem Strick schlug.?** Selbstverletzendes Verhalten spielt
auch in weiteren Erzdhlungen eine Rolle, wenn beispielsweise berichtet wird, dass Ka-
tharina sich drei Mal téglich mit der Kette schlug. Ein eindriickliches Exempel bietet der
Bericht davon, wie Katharinas Mutter mit ihr ein Bad nehmen mo6chte, woraufhin diese
sich kochendes Wasser {iber ihre Haut laufen lie3, um ihren K&rper inmitten des Vergnii-
gens zu quilen.2®® Auch von einem ignis miraculum?®’%, einem ,,Wunder des Feuers*, wird
berichtet, als Katharinas Korper unversehrt blieb, obwohl sie mehrere Stunden auf glii-
henden Kohlen gelegen haben soll. Auch ihr defizitirer Schlaf wird vielfach thematisiert:
Es heif}t, sie hitte in Ketten auf einem Bett aus Brettern geschlafen und sei mit einer
halben Stunde Schlaf in zwei Tagen ausgekommen.??” Immer wieder wird betont, in wel-
chem Mafle Katharina die Qualen Vergniigen bereiteten, die sie im Namen Gottes er-
trug:?%8 (...) nulla res exterior eam tantum in hac uita refrigerabat quantum tribulaciones
et passiones (...)**°. Denn wie bereits erwdhnt hingen das korperliche Leiden und die
Stiarkung ihres Geistes eng zusammen. In der Vita hei3t es, dass ihr Leiden die Liebe in
ihrem Herzen gesteigert und der Zerfall ihrer Krifte ihre Seele wachsen lassen hitte.?!°
Die aktiven Praktiken, sowohl Katharinas Geist als auch ihren Korper betreffend, ermog-
lichten die Werke ihrer Nachstenliebe, die Raimund als alle anderen Taten {ibertreffend
charakterisiert.”!! Im Besonderen zihlen dazu ihre Titigkeiten in der Krankenpflege und

der Armenfiirsorge.

202 Vgl. Erler/ Kowaleski: Introduction, S. 12.

203 Vgl. Bennet/ Karras: Women, Gender, and Medieval Historians, S. 13.

204 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 2, 31.

205 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 7, 70: Inuenit siquidem modum nouum corpus proprium inter delicias affligendi.
206 Bhd., Teil 2, Kap. 2, 126.

207 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 6, 61.

208 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 11, 109.

209 Ebd., Teil 1, Kap. 11, 104, iibers. mit: ,,(...) keine duBere Sache erfrischte sie in diesem Leben so sehr
wie Leiden und Schmerzen (...)“.

210 Vgl ebd., Teil 2, Kap. 6, 212 und vgl. ebd. Teil 3, Kap. 2, 347.

21 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 2, 130.
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Im Detail berichtet Raimund von Capua iiber Katharinas Liebe zu Kranken, von ihren
Besuchen bei Aussétzigen und betont, dass sie keine Beriihrung gescheut hétte.?!? Beson-
ders in der Ausiibung der Krankenpflege zeigt sich wiederholt das Zusammentreffen von
Katharinas Tugenden. Raimund beschreibt mehrfach ihre caritas, humilitas, patientia und
spes*!? — begleitet von einer clare fidei certitudo, also einer ,.klaren Gewissheit des Glau-
bens®. Eine weitere Tugend, die unter anderem mit Katharinas Wirken in der Pflege in
Verbindung gebracht wird, ist die Unterwerfung. So heiflt es: Nec umquam sine subiecci-
one vivere voluisset usque ad transitus sui horam (...)*'*. Auch ihre Fiirsorge fiir die Ar-
men nimmt eine prasente Stellung in der Quelle ein und zeigt deutlich, wie sie verschie-
dene Tugenden miteinander vereinen konnte. Im Vordergrund steht erneut ihre Néchs-
tenliebe, wenn geschrieben wird, wie sie Almosen austeilte und sogar ihre Kleidung mit
Notleidenden teilte.?!® Katharinas Werke fiir den oder die Néchsten fasst Raimund wie
folgt zusammen: (..) conuersiones omnium malorum, profectum et augmentum bonorum
siue bene dispositorum, roboraciones informorum, consolaciones desolatorum siue tri-
bulatorum, ammoniciones spiritualium periculorum, (...)*'°.

Die dargestellten aktiven Praktiken reichen alleine nicht aus, um Katharina eine female
spiritual authority zuzusprechen, weshalb im Folgenden die Darstellungen ihrer soge-

nannten ,,auBergewohnlichen Manifestationen der Macht*?!’

untersucht werden. Wichtig
zu betonen ist, dass diese Kategorisierung nicht trennscharf ist und es Uberschneidungen
und Beeinflussungen gibt. Viele der bereits genannten Praktiken und Taten kdnnen als
aulergewohnlich gesehen und als Wunder betitelt werden. Trotzdem soll im Folgenden
gesondert auf ihre Visionen, Prophezeiungen und die vollbrachten Wunder eingegangen
werden, die einen grofBen Raum in der Legenda Maior einnehmen. Bereits mit sechs Jah-
ren erfuhr die Heilige ihre erste Vision, in der ihr Christus erschien und sie segnete, wo-
rauthin Katharina in einen entriickten Zustand geriet.?!® Im Laufe der Erzahlung nehmen

Katharinas Visionen zu und es kann nicht im Einzelnen auf sie eingegangen werden. Ent-

scheidend ist, dass sie dazu beitragen, Katharinas sich intensivierende Verbindung zu

212 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 2, Kap. 4, 143.

23 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 4, 146, iibers. mit Liebe/ Nichstenliebe/ Wohltitigkeit, Demut, Geduld und Hoff-
nung.

214 ygl. ebd., Prolog 1, 13, iibers. mit: ,,Sie hitte es nicht gewollt, bis an das Ende ihrer Tage ohne Unter-
werfung zu leben.*

215 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 3, 131 und Teil 2, Kap. 3, 135.

216 Ebd., Teil 2, Kap. 7, 239, iibers. mit ,,Wandlungen aller Ubel, Fortschreiten und Wachstum des Guten
oder des gut Geordneten, Stirkung der Schwachen, Trostspenden der Verlassenen oder Gequélten und Mah-
nungen vor geistlichen Gefahren®.

217 Vgl. Petroff: Body and Soul, S. 162.

218 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 2, 29-30.
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Gott darzustellen. Mit der Intensivierung der gottlichen Verbindung erwies Gott sich ihr
als amicus®', als ein ,,Freund*, der Katharina in aller familiaritas**’, ,,Vertrautheit*, be-
gegnen wiirde. Diese besondere Verbindung fand einen Hohepunkt in der Vereinigung
ihrer Seele mit der gottlichen nach dem Abendmahl.??! Katharinas Visionen sind in der
Legenda Maior stets begleitet von einer korperlichen Ekstase, beschrieben durch den

222" also einer ,,Uberschreitung des Geistes*. Mehrfach wird

Ausdruck excessus mentis
geschildert, dass Katharina in einen entriickten Zustand geriet, der nochmals die Verbin-
dung von Katharinas Kérper und Geist verdeutlicht.??®> Auch Katharinas prophetischer
Gabe wird eigens ein Kapitel gewidmet und somit ihre AuBBergewohnlichkeit stark ge-
macht.?*

Die AuBlergewohnlichkeit der mulier religiosa findet ebenfalls Ausdruck in der Darstel-
lung verschiedener Wunder, die sie zu ihrer Lebzeit vollbrachte. Die Wunder ihren eige-
nen Korper betreffend wurden bereits ausfiihrlich dargelegt. Aber auch in Bezug auf ihre
Mitmenschen lassen sich einige als Wunder bezeichnete Taten in der Legenda Maior fin-
den. Eine sehr zentrale Form des Wunders, welches auch eine Verkniipfung zu den fiir
Katharinas Leben relevanten Themen Krankenpflege und Korper darstellt, sind Heilun-
gen. Allein durch Beriihrung schien es Katharina moglich, Schmerzen zu lindern. Thre
Krifte reichten weiter bis zum Wiederbeleben von Toten, wie das Beispiel der Heilung
ihrer Mutter Lapa zeigt.?*® Auch wenn im Einzelnen weitere spezifische geistige und kor-
perliche Wunder, Sakraments- und Reliquienwunder geschildert werden, muss deutlich
gemacht werden, dass die bisher analysierten Praktiken und Lebensweisen alle als auf3er-
gewohnlich und wunderhaft gelesen werden konnen. So schreibt Raimund von Capua:
Cum tamen clare uiderent non modo miracula, sed totam uitam suam fore miraculum.*?®,
wonach Katharinas gesamtes Leben als ein Wunder zu verstehen sei.

Die beschriebenen und analysierten aktiven Praktiken, sowie die ,,aulergewohnlichen

Manifestationen der Macht“??” beféhigten Katharina zu einem weiten Leitmotiv der fe-

male spiritual authority: Der Ausiibung einer Fiihrungsrolle. In den bisherigen

2% von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 11, 112.

220 Ebd. Teil 1, Kap. 11, 112.

221 Vgl. ebd. Teil 2, Kap. 6, 192.

222 Bbd. Teil 2, Kap. 6.

223 Vgl. ebd. Teil 2, Kap. 6, 178.

224 Vgl. ebd. Teil 2, Kap. 10.

225 Vgl. ebd. Teil 2, Kap. 8, 251 und Teil 2, Kap. 8, 244.

226 Ebd., Teil 1, Kap. 9, 80, iibers. mit ,,Als sie aber nicht nur ein Wunder klar sahen, sondern dass ihr ganzes
Leben ein Wunder sein wiirde.*

227 Vgl. Petroff: Body and Soul, S. 162.
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Erlduterungen zu einer weiblichen Fithrungsrolle stellte sich die Frage, welche Bedeutung
ihre individuelle Personlichkeit dabei einnimmt. In Katharinas Fall legitimierte sich ihr
Fithrungsanspruch durch ihr auBergewohnliches Leben, der jedoch erst durch bestimmte
charakterliche Eigenschaften ausgetibt und geltend gemacht werden konnte. Raimund be-
schreibt Katharinas Besonnenheit und Klugheit und definiert zudem eine besondere
Kraft, die von ihr ausgegangen sei.??® Mehrfach wird auch ihre einzigartige Freude her-
vorgehoben, die alle angesteckt hitte.??° Thren Vorbildcharakter erfiillte Katharina, indem
sie selbst nach vollkommenem Glauben gestrebt hitte, wie es an mehreren Stellen
heifBt.2** Nach Raimund erreichte sie auch den hochsten Grad an Vollkommenheit im Le-
ben.?*! Dies zeigt, dass Katharina verschiedene Eigenschaften einer Fiihrungsperson ver-
einen konnte, die von einer Anhingerschaft geschitzt wurden.

Die Berichte tiber diese Anhéngerschaft beginnen in der Legenda Maior erneut in Katha-
rinas Kindheit. Raimunds Erzdhlungen zufolge versammelten sich puelle, ,,Madchen®,
conuicine, ,,Nachbarinnen*, und coetanee, ,,Altergenossinen®, um Katharina zuzuhéren
und ihre Taten nachzuahmen.?3? Diese Benennung der ihr folgenden Menschen, die auch
als proximi**, , Nichste*, bezeichnet werden, kreiert eine Nihe und Authentizitit zwi-
schen Katharina und ihrer famiglia und suggeriert eine Beziechung auf Augenhdhe. Auf
der anderen Seite wird Katharinas Sonderstellung innerhalb des Netzwerkes betont, wenn
sie als doxtrix***, ,Lehrerin®, bezeichnet wird. In der Legenda Maior wird deutlich, dass
es ein wechselseitiges Verhdltnis zwischen Katharina und ihren Gefolgsleuten gab: Wih-
rend Katharina aus den Gespriachen Erholung und Energie zog, profitierten diese auf einer
geistlichen Ebene von den Interaktionen.?*> Die Heiligkeit der Sieneserin verbreitete sich
unter den Menschen und Raimund berichtet von einem Ereignis, bei dem tausende Men-

schen aus den Gegenden rund um Siena herbeikamen, um Katharina zu héren und zu

228 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 2, 27.

229 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 2, 27 und Teil 2, Kap. 7, 240.

B0 Vgl, ebd., Teil 1, Kap. 12, 114 und Teil 2, Kap. 3, 131.

B1Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 2, 130.

22 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 2, 31; In der Ubersetzung Jungmayrs werden diese Bezeichnungen mit dem Wort
,Freundinnen* und ,,Gespielinnen* iibersetzt, was eine starke Interpretation der Quelle ist.

233 Ebd., Teil 2, Kap. 14, 154.

234 Ebd., Teil 1, Kap. 10, 101.

235 Ebd., Teil 2, Kap. 4, 154: (...) et spiritalem fructum non paruum producere proximorum noua (...), ibers.
mit ,,(...) und eine neue, nicht kleine, geistliche Frucht bei den Nachsten hervorbringen (...)".
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sehen.?*® Deutlich wird, dass sich bereits zu Lebzeiten ein Kult um Katharina bildete und
sie Uiber die Grenzen ihrer Stadt, ihres Geschlechts und ihrer Konfession hinaus wirkte.
Zu beriicksichtigen ist zudem die Bezeichnung, die ihr ihre Anhidnger*innen verliehen:
'O mater’, sic enim eam omnes uicitabamus, (...)*’’. Thre Bezeichnung als Mutter er-
scheint nach der Analyse von Katharinas female spiritual authority schliissig und ist doch
ebenso irritierend, da Katharina die Rolle einer Mutter in der Darstellung auf vielen Ebe-
nen tlberstieg. Doch auch hier gilt es erneut, Katharina als vielschichtigen Charakter zu
begreifen und ihre Bezeichnung als Mutter einer Anhéngerschaft als ein Puzzleteil aus
dem Gesamtkomplex ihrer Person zu begreifen.

Neben der Bezeichnung als mater lassen sich weitere pragnante Passagen finden, in denen
Katharinas Gender explizit benannt und gegebenenfalls kommentiert und bewertet wird.
Ihre diversen Benennungen in der Hagiographie konnten ein interessanter Ausgangspunkt
fiir weitere Untersuchungen sein. Fiir diese ist Ausfiihrungen relevant, dass sie verschie-
dene gendermarkierende Namen und Rollen erhélt. Dazu zihlen neben mater auch
virgo®38, sororis de penintencia beati Dominici**°, ancilla christi?*’, filia®*!, sponsa*’,

243 Die verschiedenen Rollen, die sie als Frau einnahm, werden wieder-

martyr et regina
holt thematisiert und kdnnen als Betonung ihrer Weiblichkeit auf der einen und Komple-
xitét ihrer Person auf der anderen Seite gedeutet werden. Haufig kommt es zudem vor,
dass ihr Gender mit bestimmten Eigenschaften verkniipft wird. So wird sie bereits im

244 also als eine Frau, die dem schwachen Geschlecht an-

Prolog als femina sexu fragilis
gehorte, bezeichnet. Im Anschluss fithrt Raimund allerdings aus, dass Gott vorzugsweise
in diesem weiblichen, schwécheren Geschlecht einen habundanciam graciarum, einen
,,Uberfluss an Gnaden“, hervorbrichte.?*> Damit zieht er eine klare Verbindung zwischen
den fiir die Heiligkeit so relevanten Tugenden und ihrer Weiblichkeit. Doch es lassen sich

auch zahlreiche dhnliche ,,Selbstbezeichnungen* Katharinas in der Vita finden. Inwiefern

236 yon Capua: Legenda Maior, Teil 2, Kap. 7, 239: Vidi ego aliquando mille uel eo amplius utriusque sexus
homines simul de montanis et alijs regionibus comitatus Senensis adeam uidendam et audiendam tuba
uocante inuisibili concurrisse (...).

237 Ebd., Teil 1, Kap. 10, 99, iibers. mit: ,,"Oh Mutter', denn so riefen wir sie alle, (...)“.

238 Ebd., Prolog 1, iibers. mit ,,Jungfrau®.

239 Bbd., Prolog 1, iibers. mit ,,die Schwester der BuBe des seligen Dominikus* oder ,,Laienschwester des
heiligen Dominikus®.

240 Bbd., Teil 1, Kap. 5, 52, iibers. mit ,,Magd Christi.

241 Bbd., Teil 1, Kap. 11, 103, iibers. mit ,, Tochter*.

242 Bbd., Teil 1, Kap. 11, 104, iibers. mit ,,Braut*.

243 Ebd., Teil 1, Kap. 12, 116, iibers. mit ,Mirtyrerin und Koénigin®.

244 Ebd., Prolog 1, 5.

245 Ebd., Prolog 1, 5.
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der Begriff ,,Selbstbezeichnung* an dieser Stelle passend ist, in einer von ihrem Beicht-
vater verfassten Quelle, muss hinterfragt werden. Wenn man allerdings die Hagiographie
als kommunikativen Akt begreift, der gesellschaftliche Diskurse spiegelt, ist es auf-
schlussreich, wenn Katharina sich darin als arm und gebrechlich oder schwach bezeich-
net.?*® Sie formulierte deutlich: Sexus enim contradicit (...), also dass ihr Geschlecht wi-
dersprechen wiirde und sie nicht befdhigen wiirde zu lehren. Gott erwiderte ihr darauthin:
Non est apud me masulus et femina (...), sed cuncta sunt equlia coram me**’. Diese
Selbst- und Fremdbezeichnungen Katharinas scheinen allerdings nicht vollstdndig mit
dem Bild, das ihre Vita, ihre Selbstzeugnisse und ihr Kult schaffen, {ibereinzustimmen.
Die ihr zugesprochene Rolle als arme und schwache Frau steht in Kontrast zu ihren Taten,
Wundern und hebt ihre Aullergewo6hnlichkeit deutlich hervor. Dass sie ihre Wunder trotz
und nicht wegen ihres Gender vollbringt, wird bereits als Wunder wahrgenommen.

Die Analyse konnte zeigen, dass Katharina von Siena in der Darstellung der Legenda
Maior diverse Leitmotive und Tugenden erfiillte, die ihr eine female spiritual authority
ermOglichten. Diese wiederum befdhigte sie zu einer fithrenden Position und AuBerge-
wohnlichkeit, die in der Legenda Maior genutzt werden konnte, um Katharinas Heiligkeit
zu legitimieren. Die Analyse hat aber ebenfalls deutlich gemacht, dass die Heilige das
Konzept einer female spiritual authority an bestimmten Stellen iiberschreitet. Besonders
in den Passagen, in denen ihr Gender klar thematisiert wird, wird deutlich, dass die Kom-
plexitdt der Heiligen iiber die Einordnung in ein bindres System hinausgeht. Die Unter-
suchungen haben gezeigt, dass Katharinas Leben sich durch Transgressionen auszeich-
nete und das Konzept einer female spiritual authority keine ausreichenden Moglichkeiten
der Einordnung dafiir bietet. Deshalb sollen im Folgenden Katharinas Transgressionen

im Kontext des ihr zugesprochenen weiblichen Gender ndher untersucht werden.

246 yon Capua: Legenda Maior, Teil 2, Kap. 1, 121: (...) ego misella et onmi ex parte fragilis esse utilis
animabus? .
247 Ebd., Teil 2, Kap. 1, 122, iibers. mit ,,Es gibt bei mir weder Mann noch Frau (...), alles ist gleich vor mir

()"
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3.2 Transgressionen der Weiblichkeit

Die Analyse von Katharinas female spiritual authority konnte diverse Grenziiberschrei-
tungen aufzeigen. Im Folgenden wird die Arbeit sich auf Transgressionen in der Kategorie
ihres Gender konzentrieren und in einem ersten Schritt Passagen untersuchen, in denen
eine Ablehnung weiblicher Gendermarkierungen und eine Annahme ménnlicher Gender-
markierungen stattfindet. Besonders aussagekriftig erscheint der Bericht davon, wie irre-
levant fiir Katharina das Streben nach einer weiblichen Schonheit war: Nur ihre Schwes-
ter konnte sie dazu bewegen, sich der Zurechtmachung zu widmen.?*® Doch auch das
hatte nach Raimund keine nachhaltige Wirkung und Katharina wirkte sogar aktiv dage-
gen, indem sie sich ihre Haare und damit eine weibliche Gendermarkierung abrasierte.*
Zudem beharrte Katharina auf ihrem Keuschheitsgeliibde und weigerte sich, einer Hoch-
zeit mit einem Mann zuzustimmen. Jungmayr iibersetzt aus der Legenda Maior, dass sie
generell wenig Interesse an Ménnern gezeigt hitte.>° Katharinas Beharren auf dem Ein-
tritt in das Mantellat konnte diese Interpretation stiitzen. Sie widmete damit ihr Leben
Gott und wich deutlich von den weiblichen Rollenvorstellungen ihrer Zeit ab. Ihr Leben
als mantellata bote durchaus Moglichkeiten, sie in die Kategorie eines third gender ein-
zuordnen.

Das Ablehnen weiblicher Gendermarkierungen geht in Katharinas Vita einher mit dem
Annehmen ménnlicher Gendermarkierungen. Diese konstituieren sich unter anderem aus
der engen Beziehung zum Dominikanerorden. Der Heilige Dominikus, der Katharina als
Vorbild diente, ist priagend fiir ihre Vita. Die besondere Beziehung zu dem Orden und ihr
Respekt zeigen sich in Passagen wie jener, in der sie die FuBBspuren der an ihrem Haus
vorbeilaufenden Dominikaner kiisst.?*! Raimund beschreibt ausdriicklich Katharinas Ver-

langen, in den Orden einzutreten.?>?

Dass sie als weiteres Vorbild die Heilige Eufrosina
auserkor, zeigt, dass sie die Moglichkeit eines Ordensbeitrittes ernsthaft in Betracht zog.

Eufrosina, deren Beinamen Katharina schon als Méddchen trug, gab sich als Mann aus,

248 yon Capua: Legenda Maior: Teil 1, Kap. 14, 42: (...) e qua pluries superius facta est mencio, aduocauit
mandans ei, quod sororem suam omnino induceret, vt ornatui corporali iuxta patrie morem intenderet ac
faceret (...).

2499 Ebd., Teil 1, Kap. 4, 47: (...), mox arripiens forfices capillos, in quibus tam graviter se peccasse putabat
quosque nimium odiebat, (...).

250 Bbd., Teil 1, Kap. 4, 45: (...) nec tamen propter hoc numquam fieri potuit, quod cor virginis in genere
uel in specie ferretur ad homines aut eciam voluntarie hominibus vorpus suum ostenderetur, licet oracionis
feruor et meditacionis assiduitas tepescendo remicteretur.

1 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 3, 38.

252 Bbd., Teil 1, Kap. 3, 38: Hinc creuit in mente eius desiderium maximum intrandi ordinem illum, ut posset
cum alijs fratribus animarum saluti prodesse.
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um in ein Monchskloster einzutreten.?3

Eine dritte Gruppe, die Katharina als Vorbild
diente und an der sie ihr Leben orientieren wollte, sind die Wiistenviter, deren Eremiten-
tum Katharina wohl inspirierte. Als es in der Vita zu einem Vergleich mit heiligen, ver-
heirateten Frauen kommt, wird dieser schnell abgetan und wirkt dadurch perspektivlos.?>*
Dass Katharina nach Raimunds Darstellung ihr Leben an den Wiistenvitern, dem Heili-
gen Dominikus und der Heiligen Eufrosina orientieren wollte, zeigt deutlich ihr Streben
nach einem transgressiven und kategorienverweigernden Leben.

Das Annehmen minnlich gelesener Gendermarkierungen ihr Aussehen betreffend wird
ebenfalls in der Legenda Maior thematisiert. In diversen Passagen verandert sich Katha-
rinas Aussehen und sie erhilt ménnliche Attribute. Raimund schildert, wie Katharinas
Gesicht sich in das eines bartigen Mannes verwandelte, welches er als Gesicht des Herrn
identifiziert.>>> Ebenso wird Katharina in weiteren Visionen in den Herrn umgewandelt.
Uber ihre erste Vision heifit es, dass sie sich in jenen verwandelte, den sie voll Freude
anblickte.?>® Auch die Kleidung spielt eine wichtige Rolle und Raimunds Berichten zu-
folge verfolgte Katharina lange das Vorhaben, sich nach dem Vorbild der Heiligen Eufro-
sina des cross-dressings zu bedienen und als Mann verkleidet in einen Orden einzutre-
ten.?>” Raimund beschreibt Katharinas desiderius, ihre ,,Sehnsucht* oder ihr ,,Verlangen*,

258

das Habit der Predigerbriider zu tragen.*>® In einer weiteren aufschlussreichen Passage

wird beschrieben, dass sie ihre Kleidung an Bediirftige verschenkte, wodurch ein Ver-
gleich zum Heiligen St. Martin gezogen wird.?>’

Auch in weiteren Bereichen zeigen sich deutlich Transgressionen von Katharinas Weib-
lichkeit und sie nimmt mannlich dominierte Rdume ein. Dazu zédhlen in der Legenda

Maior im Besonderen ihr Wissen sowie ihr politisches Handeln in der Offentlichkeit, das

233 Vgl. von Capua: Legenda Maior; Teil 1, Kap. 3, 38; zur Heiligen Eufrosina als Exempel fiir das Motiv
des cross-dressings vgl. weiterfiihrend Montesano: Cross-dressing in the Middle Ages, S. 53-54.

234 Vgl. ebd., Teil 1, Kap. 11, 105: Quod si desideras Deo placere, numquid non et sancte nupserunt? Saram
considera, Rebecham pariter et Rachelem.

255 Ebd., Teil 1, Kap. 9, 90: Eratque facies oblonga etatis medie non prolixam habens barbam coloris triticei
magestatemque perferens in aspectu, ex qua se manifeste dominum ostendebat nec aliam protunc ibi faciem
discernere poteram preter illam.

236 BEbd., Teil 1, Kap. 2, 30: (...) quod mox mente rapta et franformata in eum, quem cum tanta delectatione
videbat (...).

257 Ebd., Teil 1, Kap. 3, 38: Sic ista remotas ad partes accedens, ubi esset ignota, fingendo se masculum
ordinem predicatorum intraret, vbi posset subuenire pereuntibus animabus.

258 Ebd., Teil 1, Kap. 5, 53: Ceterum hoc ipso tempore cepit quoddam desiderium in mente virginis sancte
cottidie magis succrescere, quod tamen fuerat, ut superius dictum est, in sua infancia inchoatum et nunc
propter tuicionem sue uirginitatis extitit renouatum, accipiendi scilicet et induendi habitum ordinis fratrum
predicatorum, cuius beatissimus Dominicus fuit dux et institutor et pater.

259 Bbd., Teil 2, Kap. 3, 138: (...), que inoccultis elemosinis beatissimi sequens Nicolai uestigia, in pro-
priarum uestium dono glorioso assimilata Martino suorum operum comprobacionem meruit non tantum
per uisionem saluatoris et quam acceptacionem uerbalem percipere, (...).

39



sich durch eine ungewo6hnliche Mobilitdt auszeichnet. Als Raimund Katharinas au3erge-
wohnliche Bildung thematisiert, wird ihr Gender deutlich hinterfragt. Uber ihr verfasstes
Buch heiBt es: (...), quis possit imaginari aut credere illum factum per feminam?**°. An

261 also ihre

anderer Stelle wird Katharinas sapientia in tam exiguo et paruo suviecto
,»Weisheit in ihrem kleinen und bescheidenen Zustand®, als aulergewohnlich betont. Ein-
her mit der Erkenntnis, dass Katharinas Wissen untypisch fiir ihr Gender war, gehen Ver-
gleiche mit dem minnlichen Gender. Raimund schreibt beispielsweise, dass Katharina
lesen konnte, wie ein doctissimus, ein ,,Gelehrter*.?¢

Eine weitere Transgression der Weiblichkeit ist ihrem aktiven politischen Wirken in der
Offentlichkeit zu sehen, das verbunden war mit einer auBergewdhnlichen Mobilitéit. Auch
wenn die Untersuchung von Katharinas Machtausiibung in privaten versus offentlichen
Réumen auf eine moglicherweise zu starke Dichotomie fuflt, erscheint Katharinas agency
in der Offentlichkeit durchaus besonders.2%? Die Vielzahl an Reisen, die Katharina an ver-
schiedenste Orte unternahm, wird in der Legenda Maior wiederholt thematisiert.?%* Die
Reisen werden dabei im Auftrag Gottes gesehen und betonen Katharinas Intention, den
Menschen zu helfen.?%®> Auffillig ist, dass ihr Handeln als politische Akteurin vergleichs-
weise wenig Raum einnimmt. Die Berichte {iber ihre Reisen werden immer verbunden
mit Erzéhlungen iiber vollbrachte Heilungen und Wunder. Dass sie sich unter anderem
fiir einen Kreuzzug einsetzte, wird erwéhnt, jedoch auch um iiber ihre prophetische Gabe
zu berichten.?%® Daraus lisst sich schlieBen, dass Katharinas Mobilitit und 6ffentlichkeits-
wirksames Handeln als Transgressionen benannt, aber weiterhin mit den Leitmotiven ei-
ner female spiritual authority verkniipft werden.

Nachdem dargestellt wurde, in welchen Bereichen Katharina in der Darstellung Raimund
von Capuas weibliche Gendermarkierungen ablegte beziechungsweise ablehnte und ménn-
lich Gendermarkierungen annahm, soll nun der Blick auf Passagen gelenkt werden, in

denen Katharinas Attribute geschlechtsunspezifisch scheinen. Exemplarisch soll auf

Passagen verwiesen werden, in denen sie einen Raum auf8erhalb der bindren Vorstellung

260 yon Capua: Legenda Maior; Prolog 1, 8, iibers. mit ,,Wer konnte sich vorstellen, dass es das Werk einer
Frau ist?*.

261 Ebd., Teil 1, Kap. 3, 40.

262 Bbd., Teil 1, Kap. 11, 113: (...) omnem sciuit litteram legere tam velociter et expedite sicut quicumque
doctissimus.

263 Vgl. Erler/ Kowaleski: Introduction, S. 5.

264 yon Capua: Legenda Maior, Teil 2, Kap. 4, 153: (...) ui eam comitabamur itinerando per diuersas muni
partes, ubi nuswuam prius fueramus (...).

265 Ebd., Teil 3, Kap. 1, 333: (...) quia ex obediencia Dei et vicarij sui ac pro salute animarum iui, quocu-
maque iui.

266 Vgl. ebd., Teil 2, Kap. 10, 290-293.
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einnehmen konnte. Passagen, in denen Katharina ihres Gender enthoben wird, zeigen sich
vor allem, wenn die Liebe zu Gott im Mittelpunkt steht. Uber eine Seele, die ihren Schép-
fer liebt, sagt Katharina an einer Stelle, dass diese sich keines geschaffenen Wesens ent-
sinne.”®’” An anderer Stelle heif3t es, dass durch die Liebe das Herz so stark entbrennen
wiirde, dass sie ihr eigenes Geschlecht dadurch vergessen wiirde.?%® An mehreren Stellen
erscheint das Herz als ein Symbol, das fiir die Auseinandersetzung mit Katharinas Trans-
gressionen wichtig erscheint. Eine Schliisselsequenz ist die cordis miraculosam mutatio-
nem?®%, die ,,wundersame Veranderung des Herzens*, nach der Katharina eine neuartige
Reinheit und Demut in sich verspiirte.?’® Diese Verdnderung oder Erneuerung des Her-
zens, die mit der Trennung von Katharinas Koérper und Seele einherging, wird detailliert
geschildert und Raimund schreibt, dass er einen solchen Vorgang nirgendwo iiber einen
oder eine Andere gelesen habe.?’! Die Subjektivitit und Individualitit der transgressiven
Erfahrung, die die Trans Studies als Schwerpunkt setzen, bieten an dieser Stelle einen
sinnvollen Ankniipfungspunkt. In den gezeigten Passagen konnten zudem Katharinas be-
sondere agency und diverse Transgressionen, durch die sie sich auflerhalb bindrer Ge-
schlechtergrenzen bewegt, deutlich werden.

Besonders aufschlussreich und erkenntnisbringend sind die Erzéhlungen iiber die
Keuschheit der Heiligen. Ein ganzes Kapitel innerhalb der Hagiographie widmet sich ih-
rem Versprechen, Jungfrau zu bleiben. Dort heil3t es, dass sie bereits mit sieben Jahren ihr
uotus uiginitatis*’* ablegte. Die Keuschheit ist ein wiederkehrendes Motiv in Katharinas
Vita und hob sie von ihren Mitmenschen ab. Bei ihrem Eintritt in das Mantellat wurde
ihre jungfrauliche Keuschheit sogar mit jener der anderen verwitweten BuB3schwestern
verglichen und als noch reiner charakterisiert. Katharinas Keuschheit zeigte sich auch in

ithrer Kleidung und Raimund argumentiert, dass sie das Gewand der mantellate aufgrund

267 yon Capua: Legenda Maior, Teil 1, Kap. 10, 100: (...) quod talis anima nec se nec aliquam creaturam
uidet nec diligit nec sui nec alicuius creature penitus memoratur.

268 Ebd., Teil 2, Kap. 5, 165: Jnsuper erga salutem proximorum tam uehementer accendetur cor tuum, quod
proprij sexus oblita quasi ex toto conuersacionem preteritam omnino mutabis hominumque ac feminarum
consorcium, prout asooles, non uitabis, ymo pro salute animarum ipsorum et ipsarum teipsam expones pro
uiribus ad omnes labores. (...).

269 Ebd., Teil 2, Kap. 6, 182.

270 Ebd., Teil 2, Kap. 6: Existo ardore producitur inmente mea quedam renouacio puritatis simul et humili-
tatis in tantum, (...).

271 Ebd., Teil 3, Kap. 1, 331: Quod luce clarius patuit, quando, ut diffuse in secunde partis capitulo recitaui,
ex diuini amoris uehemencia cor eius scissum est a summo usque dorsum et anima eius a corpore separata,
quod nusquam de alio uel de alia recolo me legisse.

272 Bbd., Teil 1, Kap. 3, 36: (...) in septimo uero uotum sibi uirginitatis emisit.
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ihrer jungfraulichen Unschuld mit groBerer Berechtigung trug.?”® Kleidung als Symbol
von Katharinas Keuschheit wird durch Ausdriicke wie puritas vestis*’* beschrieben und
deutlich, als sie ihr Oberkleid nicht an Bediirftige gab, da dieses ihre Jungfréulichkeit
symbolisierte.?”> Katharinas Jungfraulichkeit und Keuschheit bieten aus gendertheoreti-
scher Sicht spannende Perspektiven. Klinger deutet diese vor dem Hintergrund einer nicht
bindr-oppositdr Geschlechterdifferenz als ,,Reinigung vom minderen Geschlecht” und
Moglichkeit der ,,Ubernahme von Attributen religidser Autoritit und Autonomie*?7°.
Auch Lifshitz verdeutlicht in ihrem Aufsatz die besondere Rolle, die religiose Frauen
durch ihre Jungfriulichkeit und Keuschheit einnehmen konnten.?’”” Daran anschlieBend
wire eine weitere Option, Katharinas Keuschheit in das Konzept eines third gender ein-
zuordnen, das einen Raum fir Lebensentwiirfe abseits der bindren Norm schafft.

Ein weiterer Gegenstand, den es bei der Untersuchung der Darstellung Katharinas abseits
von weiblichen und méinnlichen Gendermarkierungen zu thematisieren gilt, ist die Dar-
stellung ihres Korpers. Besonders pragnant erscheinen die Passagen, in denen geschildert
wird, wie die Heilige sich in Ekstase befand und ihr Korper mit einer sogenannten Entrii-
ckung auf die Uberschreitung des Geistes reagierte. Raimund beschreibt Katharinas ver-
steifende Glieder und einen Korper ohne jegliches Bewusstsein.?’8 Die Begegnung mit
Gott in der erlebten Entriickung wird von Klinger als ,,Herzstiick der Mystik“*’® bezeich-
net und konstituiere erst ein mystisches Subjekt zwischen einer dies- und einer jenseitigen
Realitét. Dariiber hinaus wird immer wieder berichtet, wie sich Katharinas Gesicht ver-
klarte. Raimund beschreibt einen claritas vultus, also einen ,,Glanz des Gesichtes®, der
Katharina ihrer Erscheinung enthob.?8° Auch die bereits betonte Enthaltsamkeit wéihrend
des Essens und die SelbstgeiBBelungen fiihrten zu korperlichen Transgressionen. Beson-
ders die Trans Studies konnen den transgressiven Charakter Katharinas Korpers bestim-
men und ermdglichen eine Einordnung abseits bindrer Geschlechtergrenzen.

Die Analyse der Darstellungen der Transgressionen von Katharinas Weiblichkeit konnten

verdeutlichen, dass Aushandlungen rund um das Gender der Heiligen eine Rolle in der

273 yon Capua: Legenda Maior; Teil 1, Kap. 7, 76: Jpsa enim propius apciusque ac dignius habitum illum
portabat quam omnes ipse.

274 Ebd., Teil 1, Kap. 3, 37.

275 Ebd., Teil 2, Kap. 3, 136: Vere, karissime, si liceret michi absque tunica hac remanere, libentissime
traderem eam tibi.

276 Klinger: Als sei Ich ein Anderer, S. 99-100.

277 Lifshitz: Priestly Women, Virginal Men, S. 87-102.

278 yon Capua: Legenda Maior, Teil 2, Kap. 6, 178: (...) omnes sensus corporei proprio actu pro tunc erant
priuati.

279 Klinger: Als sei Ich ein Anderer, S. 83.

280 Vgl. von Capua: Legenda Maior, Teil 2, Kap. 12, 316.
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Legenda Maior spielen und ihre AuBBergewohnlichkeit verdeutlichen. Es konnte gezeigt
werden, dass Katharina unter anderem weibliche Gendermarkierungen ablehnte und
ménnliche Gendermarkierungen annahm. Diese Passagen gehen einher mit Erzdhlungen
und Formulierungen, die Katharina jenseits jeglicher Gendermarkierungen ansiedeln.
Einzelne Aspekte wie die Keuschheit Katharinas bieten Ankniipfungspunkte, sie in ein
third gender einzuordnen. Da dieses aber eine bindre Vorstellung stiitzt und die Komple-
xitdt des Gender-Diskurses in der Legenda Maior dariiber hinausgeht, wurde deutlich,
dass die Darstellungen Katharinas sich schlussendlich durch eine Kategorienverweige-
rung und Transgressivitit auszeichnen, die sie zu einer Heiligen ,,beyond gender*?®! ma-

chen.

281 van Dijk: Epilogue, S. 272.
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Fazit

Die vorliegende Arbeit hatte zum Ziel, anhand drei verschiedener Konzepte die Darstel-
lung und Relevanz des Gender der Heiligen Katharina von Siena in der von Raimund von
Capua verfassten Heiligenvita Legenda Maior zu untersuchen. Das vorgestellte bindre
Konzept einer female spiritual authority beschreibt, wie religiose Frauen ihre geistliche
Autoritit legitimieren und praktizieren konnten. Dies stellte eine Voraussetzung fiir eine
geistliche Fiihrungsrolle dar und konnte auch zur Legitimation weiblicher Heiligkeit die-
nen. Leitmotive dieser female spiritual authority konnten untergliedert werden in aktive

Praktiken und ,,aufergewdhnliche Manifestationen der Macht“?8?

. Die Bedeutung von
Netzwerken wurde ebenso deutlich wie die Existenz von Spannungsverhiltnissen zu
ménnlichen geistlichen Autoritidten. Dabei konnte gezeigt werden, dass dieses Modell,
das sich innerhalb eines bindren Gendersystems bewegt, fiir die Einordnung Heiliger, die
sich mageblich durch Transgressivitét auszeichnen, an seine Grenzen stoft.

Auf Grundlage der Erkenntnis, dass es auch im Mittelalter Aushandlungen von und
Réume fiir zwei oder mehr Gender gegeben hat, wurde der Diskurs um zwei Konzepte
der Gender Studies erweitert. Das Konzept eines third gender bietet die Moglichkeit der
Einordnung von Menschen, die von den normativen, bindren Geschlechterordnungen ab-
zuweichen scheinen. Eine fiir die Untersuchung Heiliger interessante Perspektive bot die
Frage, inwiefern religidse Menschen ein sogenanntes drittes Geschlecht im Mittelalter
gebildet haben konnten. Deutlich wurde aber auch, dass sich das Konzept eines third gen-
der innerhalb eines dominanten bindren Diskurses bewegt und zudem zur Sicherung und
nicht zwangsliufig Offnung der biniren Geschlechtergrenzen beitragen kann. Mit diesem
Wissen konnte der Diskurs durch Perspektiven der Trans Studies erweitert werden. Trans
wurde dabei als analytischer Begriff verstanden und nach Bychowski als ein ,,doing
beyond just a state of being*“?®3. Dies beinhaltet eine Transgression und Uberwindung
sozialer Normen, die im Kontext der Kategorie Gender genderqueere, -fluide und non-
bindre Menschen einbezieht. Damit zeigte sich die Relevanz der Trans Studies fiir die
Mediévistik. Insbesondere bildeten die Untersuchung von Heiligen und die Analyse von
Hagiographien einen spannenden Ausgangpunkt fiir Trans-Historizitét, der in die Frage

284 a

miindete, inwiefern Heilige durch ihre transgressive Lebensweise ,,beyond gender n-

zusiedeln sind.
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Um die Ergebnisse der spéteren Analyse richtig deuten und einordnen zu kdnnen, wurde
die Heilige Katharina von Siena in ihren verschiedenen gesellschaftlichen Rollen, die sie
zu Lebzeiten einnahm, vorgestellt. [hr Leben als mulier religiosa, geistliche Leiterin einer
Anhéangerschaft, politische Akteurin sowie Produzentin verschiedener Schriften verdeut-
lichen ihre auBergewdhnliche agency und ein ,,category-defying life?8>. Trotzdem muss
Katharinas Abhingigkeit von Begleiter*innen und klerikalen Autoritdten deutlich ge-
macht und der Kult um ihre individuelle Person kritisch hinterfragt werden. Als besonders
relevant stellte sich die Beziehung Katharinas zu ihrem Beichtvater und dem Verfasser
ihrer Hagiographie Raimund von Capua heraus. Wenn also in der Analyse die Darstellung
von Katharinas Gender untersucht wurde, so muss der ménnliche Filter des Verfassers
ebenso beriicksichtigt werden wie seine Absicht, Katharina als ,,model of Dominican
sainthood*“?%¢ zu inszenieren. Ausblickend wire es deshalb sicher erkenntnisbringend, die
Analyse auf einen weiteren Quellenkorpus auszuweiten, beispielsweise die von Katharina
verfassten Briefe oder Biicher.

Eine Analyse der Heiligenvita Legenda Maior sollte Erkenntnisse {iber die Darstellung
von Katharinas Gender mithilfe der vorgestellten Konzepte bringen. In einem ersten Teil
wurde die Darstellung von Katharinas female spiritual authority anhand der ausdifferen-
zierten Leitmotive und Tugenden nédher untersucht. Es konnte gezeigt werden, dass Ka-
tharina durch aktive religiose Praktiken (regelmiBiges Beten, die Beichte und einen be-
sonderen Einsatz in der Krankenpflege und Armenfiirsorge) sowie ,,aullergewohnliche
Manifestationen der Macht“?%7 (Visionen, Prophezeiungen und Wunder) die Leitmotive
erfiillte, die ihr eine female spiritual authority verliechen. Auch die Tugenden der Demut,
der Unterwerfung und im Besonderen der Nachstenliebe vereinte Katharina laut der Dar-
stellung Raimund von Capuas in auBlergewohnlicher Art und Weise. Sie konnte zudem
eine Fiihrungsrolle innerhalb eines geistlichen Netzwerkes einnehmen. Die Analyse von
Katharinas female spiritual authority verdeutlicht Raimunds Intention, Katharina zu ei-
nem Vorbild dominikanischer Heiligkeit zu inszenieren und lassen ihre weiteren gesell-
schaftlichen Rollen sowie ihre besondere agency in minnlich dominierten Rdumen als
weniger relevant erscheinen. Dennoch wurde im ersten Teil der Analyse deutlich, dass
zahlreiche Grenziiberschreitungen, unter anderem Katharinas Gender betreffend, eine

Rolle in der Legenda Maior spielen. Auch in Passagen, in denen Katharinas weibliches

285 Vgl. Luongo: The Saintly Politics of Catherine of Siena, S. 7.
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Gender eindeutig benannt wird, werden Widerspriiche deutlich und eine eindeutig weib-
liche Identifikation ihrer Person erscheint damit zu vereinfachend. Die Untersuchung der
Darstellung von Katharinas female spiritual authority konnte schlielich Gender-Trans-
gressionen sichtbar machen, bot aber in dieser Hinsicht nicht ausreichend differenzierte
Perspektiven und Einordnungsmdglichkeiten.

In einem zweiten Teil der Analyse wurden die Grenziiberschreitungen im Bereich des
Gender genauer in den Blick genommen. In exemplarischen Passagen konnte gezeigt
werden, wie Katharina auf verschiedenen Ebenen weibliche Gendermarkierungen ab-
lehnte und ménnliche Gendermarkierungen annahm. Dies geschah sowohl auf einer du-
Berlichen Ebene durch cross-dressing, der Darstellung Katharinas als bértige Frau oder
dem Abrasieren ihrer Haare. Dariiber hinaus nahm Katharina eine hohe agency in gesell-
schaftlich ménnlich dominierten und 6ffentlichen Raumen ein. Dies zeigen die Beschrei-
bungen ihrer Mobilitét, Bildung, der politischen Aktivitdt und geistlichen Fiihrungsrolle.
Als erkenntnisbringend stellten sich ebenfalls Passagen heraus, in denen Katharinas Gen-
der jenseits einer ménnlichen oder weiblichen Einordnung erscheint. Dazu zdhlen Be-
schreibungen ihres entriickten Korpers, ihres Herzens und ihrer Keuschheit.

Die Analyse hat gezeigt: Katharinas Leben zeichnet sich in der Legenda Maior durch
Grenziiberschreitungen aus. Die Betrachtungen ihrer female spiritual authority verdeut-
lichen Grenziiberschreitungen im Kontext von Katharinas Gender, fiir die das Konzept
des third gender und die Trans Studies Einordnungsmoglichkeiten geben. Es stellt sich
die Frage, ob von einer Wechselwirkung zwischen Katharinas female spiritual authority
und ihren Transgressionen auszugehen ist: Waren die Grenziiberschreitungen nur auf-
grund ihrer religidsen Autoritit moglich oder erhielt sie diese nur in Einbeziehung der
Transgressionen? Gerade wenn man die Moglichkeit einer wechselseitigen Beziehung
von religidser Autoritdt und Grenziiberschreitung in Erwigung zieht, werden die Chan-
cen, die die Untersuchung einer female spiritual authority bringt, deutlich. Doch auch die
Konzepte der Gender Studies bieten produktive Perspektiven und Einordnungsmdglich-
keiten. So scheint argumentativ plausibel, Katharina aufgrund ihrer alternativen Lebens-
weise und im Besonderen aufgrund ihrer Keuschheit in die Kategorie eines third gender
einzuordnen. Die Anwendung dieses Konzeptes bot die Mdglichkeit, Katharinas Leben
abseits von gesellschaftlichen Normen zu verdeutlichen. Beriicksichtigt werden muss
aber erneut, dass auch diese Kategorisierung mit einer Beschrinkung einhergeht. Es stellt
sich die Frage, inwiefern eine Konzentration auf Katharinas Keuschheit der aufgezeigten

Komplexitit ihrer dargestellten Lebensweise gerecht wird. Ein groBles Potential bieten
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dariiber hinaus die Trans Studies, die Katharina aufgrund ihrer Grenziiberschreitungen
eine Transgressivitdt im Sinne der Sprengung gesellschaftlicher Normen zusprechen und
Katharinas besondere agency verdeutlichen. Als besonders erkenntnisbringend stellte
sich die Betrachtung der Darstellung von korperlichen Transgressionen heraus. Grenz-
iberschreitungen in der Kategorie des Gender konnten in der Analyse ebenso aufgezeigt
werden, wie auch der Blick fiir weitere Transgressionen gedffnet werden konnte.

Trotzdem muss kritisch reflektiert werden, dass sich diese Arbeit dem Leben einer be-
kannten, breit rezipierten und viel erforschten Frau widmet und es nicht erstrebenswert
ist, ausschlielich die Geschichten einzelner, teilweise sehr privilegierter Personlichkei-
ten sichtbar zu machen.?®® In Zukunft ist es notig, den Blick zu 6ffnen und auch die Ge-
schichten unbekannter und marginalisierter Identitdten zu schreiben. Die Arbeit hatte
nicht den Anspruch, eine historische Wahrheit iiber Katharina von Siena zu formulieren,
sondern anhand der Darstellung ihrer Heiligkeit gesellschaftliche Gender-Diskurse im
Mittelalter sichtbar zu machen und aufzuzeigen, dass Vorstellungen iiber ein Leben jen-
seits der gangigen Geschlechterrollen existierten. Es wurde deutlich, dass Transgressio-
nen die Legenda Maior durchziehen und dass Katharinas Gender-Transgressionen nur ein
Teil davon sind. Katharina von Siena wird in der Legenda Maior nicht durch ihr Gender
charakterisiert, sondern durch ihre Aullergewo6hnlichkeit: Sie erscheint als Grenzgéngerin
mit einer auBergewdhnlichen agency. Fiir die Legitimation ihrer Heiligkeit kann ihre fe-
male spiritual authority in der Legenda Maior zwar genutzt werden, aber Katharina
wirkte dariiber hinaus. In der Hagiographie erscheint sie als eine Heilige ,,beyond gen-
der“?®®, In dem ihrer Vita entnommenen Zitat aus der Einleitung heifit es, dass Katharina
ihr Geschlecht vergessen soll. Da die Aushandlungen {iber ihr Gender die Legenda Maior
pragen, ldsst sich zwar mdglicherweise nicht Katharinas Geschlecht vergessen — die Dar-
stellung ihrer Person kann aber durchaus in Teilen jenseits des ihr zugewiesenen weibli-
chen Geschlechts angesiedelt werden. Ob sie in der Darstellung weibliche Gendermar-
kierungen ablehnte, ménnliche Gendermarkierungen annahm oder geschlechtslos er-
schien, ob ihre Weiblichkeit explizit thematisiert wurde oder sie eine female spiritual au-
thority auslebte — All das ergibt ein komplexes Bild eines aulergewdhnlichen Menschen,
welches jedoch nicht mit der realen historischen Person als identisch gesehen werden

<290

darf, sondern immer noch ein ,,lived narrative*“”” ist. Dieses komplexe Bild zeigt aber,
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dass Genderdiskurse, Trans-Erfahrungen und Non-Binaritit weder ,,Trends* noch reali-
tatsfern sind. Es gab sie im Mittelalter, es gibt sie heute und es soll sie auch in Zukunft
geben. Marginalisierte Identitdten miissen in der Geschichte sichtbar gemacht werden,
um Diskriminierungen und Stigmatisierungen Einhalt zu gebieten und ein Zeichen fiir

Vielfalt und Toleranz zu setzen.

48



Quellen- und Literaturverzeichnis
a) Quellen

0.A.: ,, Trans zu sein, ist Mode — und gleichzeitig die groBite Provokation®. Alice Schwar-
zer iber das Selbstbestimmungsgesetz, in: SPIEGELonline (22.8.2023), URL:
https://www.spiegel.de/kultur/alice-schwarzer-ueber-selbstbestimmungsgesetz-soll-ich-
kuenftig-an-diesen-stinkenden-pissoirs-vorbeigehen-a-986a4bfb-9a0a-4f20-aebb-
3e0fa05142ed (abgerufen am 28.01.2025)

Brief Katharina von Sienas an Raimund von Capua, in: Caterina von Siena. Samtliche
Briefe. An die Ménner der Kirche I, hg. von Werner Schmid, Kleinhain: Verlag St. Josef
2005, Nr. 333, S. 200-204.

Brief Katharina von Sienas an Raimund von Capua, in: Caterina von Siena. Samtliche
Briefe. An die Ménner der Kirche I, hg. von Werner Schmid, Kleinhain: Verlag St. Josef
2005, Nr. 373, S. 220-229.

Caterina von Siena. Der Dialog: Gespriach mit Gott iiber seine Vorsehung, bearb. von
Claudia Reimiiller und hg. von Werner Schmid, Kleinhain: Verlag St. Josef 2017.

Caterina von Siena. Die Gebete: 1376-1380, hg. von Werner Schmid, Kleinhain: Verlag
St. Josef 2019.

Die Legenda Maior (Vita Catharinae Senensis) des Raimund von Capua, ed. nach der
Niirnberger Handschrift Cent. IV, 74, {ibersetzt und kommentiert von Jorg Jungmayr,
Band 1, Berlin: Weidler, 2004.

The White House: Defending Women from Gender Ideology Extremism and Restoring
Biological Truth to the Federal Government, Executive Order, 20.01.2025, URL:
https://www.whitehouse.gov/presidential-actions/2025/01/defending-women-from-gen-
der-ideology-extremism-and-restoring-biological-truth-to-the-federal-government/
(abgerufen am 28.01.2025).

b) Literatur

Bennett, Judith/ Karras, Ruth: Women, Gender, and Medieval Historians, in: Bennett, Ju-
dith/ Karras, Ruth (Hrsg.): The Oxford Handbook of Women and Gender in Me-
dieval Europe, Oxford: Oxford University Press 2013, S. 1-18.

Bitel, Lisa M.: Introduction. Convent Ruins and Christian Profession. Toward a Method-
ology for the History of Religion and Gender, in: Bitel, Lisa M./ Lifshitz, Felice:
Gender and Christianity in Medieval Europe. New Perspectives, Pennsylvania:
University of Pennsylvania Press 2008, S. 1-15.

Butler, Judith: Das Unbehagen der Geschlechter, 23. Aufl., Berlin: Suhrkamp 2023.

Brophy, Don: Catherine of Siena. A Passionate Life, London: Darton, Longman and Todd
Ltd 2011.

49



Bychowski, M.W.: The Authentic Lives of Transgender Saints: Imago Dei and imitatio
Christi in the Life of St Marinos the Monk, in: Spencer-Hall, Alicia/ Gutt, Blake
(Hrsg.): Trans and Genderqueer Subjects in Medieval Hagiography, Amsterdam:
Amsterdam University Press 2021, S. 245-266.

Bychowski, M.W.: Trans Textuality: Dysphoria in the Depths of Medieval Skin, in:
postmedieval: a journal of medieval cultural studies 9 (2018), S. 318-333.

Bynum, Caroline Walker: Die Frau als Korper und Nahrung, in: Menke, Bettine/ Vinken,
Barbara (Hrsg.): Stigmata. Poetiken der Korperinschrift, Miinchen: Wilhelm Fink
Verlag 2004, S. 113-144.

Bynum, Caroline Walker: Holy Feast and Holy Fast: The Religious Significance of Food
to Medieval Women, Berkeley: University of California Press 1987.

Coakley, John W.: Women, Men, and Spiritual Power, Columbia: Columbia Univ. Press
2006.

Cullum, Patricia H.: Clergy, Masculinity and Transgression in Late Medieval England,
in: Hadley, Dawn M. (Hrsg.): Masculinity in Medieval Europe. Women and Men
in History, London: Longman 1999, S. 178-196.

DeVun, Leah: The Shape of Sex. Nonbinary Gender from Genesis to the Renaissance,
Columbia: Columbia University Press 2021.

Diem, Albrecht: The Gender of the Religious: Wo/Men and the Invention of Monasticism,
in: Bennett, Judith/ Karras, Ruth (Hrsg.): The Oxford Handbook of Women and
Gender in Medieval Europe, Oxford: University of Oxford Press 2013, S. 432—
446.

Duval, Sylvie: Mulieres Religiosae and sorores Clausae: The Dominican Observant
Movement and the Diffusion of Strict Enclosure in Italy from the Thirteenth to the
Sixteenth Century, in: Fraeters, Veerle/ de Gier, Imke (Hrsg.): Mulieres Religi-
osae. Shaping Female Spiritual Authority in the Medieval and Early Modern Pe-
riods, Turnhout: Brepols 2014 (Europa Sacra 12), S. 193-218.

Elliott, Dyan: Women and Confession: From Empowerment to Pathology, in: Erler, Mary/
Kowaleski, Maryanne (Hrsg.): Gendering the Master Narrative. Women and
Power in the Middle Ages, Ithaca: Cornell University Press 2003, S. 31-51.

Erler, Mary/ Kowaleski, Maryanne: Introduction, in: Erler, Mary/ Kowaleski, Maryanne
(Hrsg.): Women and Power in the Middle Ages, Athen: University of Georgia
Press 1988, S. 1-17.

Erler, Mary/ Kowaleski, Maryanne: Introduction: A New Economy of Power Relations:
Female Agency in the Middle Ages, in: Erler, Mary/ Kowaleski, Maryanne
(Hrsg.): Gendering the Master Narrative. Women and Power in the Middle Ages,
Ithaca: Cornell University Press 2003, S. 1-16.

50



Fraeters, Veerle/ de Gier, Imke: Introduction: Shaping Female Spiritual Authority in Eu-
rope from the High Middle Ages to the Early Modern Period, in: Fraeters, Veerle
/ de Gier, Imke (Hrsg.): Mulieres Religiosae. Shaping Female Spiritual Authority
in the Medieval and Early Modern Periods, Turnhout: Brepols 2014 (Europa Sacra
12), S. 1-16.

Gari, Blanca: Geistliche Viten und Beichtpraktiken. Zur Produktion und Uberlieferung
spiritueller (Auto-) Biographien von Frauen auf der Iberischen Halbinsel und in
der Neuen Welt, in: Mommertz, Monika/ Opitz-Belakhal, Claudia (Hrsg.): Das
Geschlecht des Glaubens. Religiose Kulturen Europas zwischen Mittelalter und
Moderne, S. 229-256.

Griffiths, Fiona J./ Hotchin, Julie: Women and Men in the Medieval Religious Landscape,
in: Griffiths, Fiona J / Hotchin, Julie (Hrsg.): Partners in Spirit. Women, Men, and
Religious Life in Germany, 1100-1500, Turnhout: Brepols 2014 (Medieval
Women: Texts and Contexts 24), S. 1-46.

Hamburger, Jeffrey F./ Signori, Gabriela: The Making of a Saint: Catherine of Siena,
Tommaso Caffarini, and the Others — Introduction, in: Hamburger, Jeffrey F./ Si-
gnori, Gabriela (Hrsg.): Catherine of Siena. The Creation of a Cult, Turnhout:
Brepols 2013 (Medieval Women: Texts and Contexts 13), S. 1-24.

Hartnell, Jack: Medieval Bodies. Life, Death and Art in the Middle Ages, London: well-
come collection 2019.

Helbling, Hanno: Katharina von Siena. Mystik und Politik, Miinchen: C.H. Beck 2000.

Herdt, Gilbert (Hrsg.): Third Sex, Third Gender. Beyond Sexual Dimorphism in Culture
and History, New York: Zone 1994.

Hirschfeld, Magnus: Die Transvestiten. Eine Untersuchung iiber den erotischen Verklei-
dungstrieb mit umfangreichem casuistischen und historischen Material, 2. Aufl.,
Leipzig: Verlag ,,Wahrheit* Ferdinand Spohr 1925.

Karl, Katharina: Mitsprechen. Katharina von Siena als Laiin und Frau in der Kirche, in:
Roth, Cornelius (Hrsg.): ,,Seien Sie kein Séugling, seien Sie ein Mann!*. Zur Ak-
tualitdt von Katharina von Siena (1347-1380), Linz 2022 (Studien zur Theologie
der Spiritualitdt 6), S. 93-99, URL: https://theologie-der-spiritualitaet.de/wp-con-
tent/uploads/2023/02/Studien-zur-Theologie-der-Spiritualitaet-Band-6_Fuenfte-
Fassung 2023-01-10.pdf (abgerufen am 20.02.2025).

Klinger, Judith: ,,Als sei Ich ein Anderer: Mystisches Subjekt, Geschlecht und Autori-
sierung bei Caterina von Siena, in: Klinger, Judith/ Thiemann, Susanne (Hrsg.):
Geschlechtervariationen. Gender-Konzepte im Ubergang zur Neuzeit (Potsdamer
Studien zur Frauen- und Geschlechterforschung. Neue Folge 1), Potsdam: Uni-
versitéitsverlag Potsdam 2006, S. 83—130.

LaFleur, Greta/ Raskolnikov, Masha/ Ktosowska, Anna: Introduction: The Benefits of
Being Trans Historical, in: LaFleur, Greta/ Raskolnikov, Masha/ Ktosowska, Anna

51



(Hrsg.): Trans Historical. Gender Plurality before the Modern, Ithaca: Cornell
University Press 2021, S. 1-24.

Levorato, Maria Chiara: Redekunst im Brief. Katharina von Siena als selbstbewusste Au-
torin, in: Roth, Cornelius (Hrsg.): ,,Seien Sie kein Sdugling, seien Sie ein Mann!*.
Zur Aktualitdt von Katharina von Siena (1347-1380), Linz 2022 (Studien zur The-
ologie der Spiritualitit 6), S. 100-116, URL: https://theologie-der-spirituali-
taet.de/wp-content/uploads/2023/02/Studien-zur-Theologie-der-Spiritualitaet-
Band-6_Fuenfte-Fassung 2023-01-10.pdf (abgerufen am 20.02.2025).

Lifshitz, Felice: Priestly Women, Virginal Men. Litanies and Their Discontents, in: Bitel,
Lisa M./ Lifshitz, Felice (Hrsg.): Gender and Christianity in Medieval Europe.
New Perspectives, Philadelphia: University of Pennsylvania Press 2008, S. 87—
102.

Luongo, F. Thomas: Cloistering Catherine: Religious Identity in Raymond of Capua’s
Legenda Maior of Catherine of Siena, in: Studies in Medieval and Renaissance
History (2006) 3, S. 25-69.

Luongo, F. Thomas: The Saintly Politics of Catherine of Siena, Ithaca: Cornell University
Press 2006.

McNamara, Jo Ann: Chastity as a Third Gender in the History and Hagiography of
Gregory of Tours, in: Mitchell, Kathleen/ Wood, Ian (Hrsg.): The World of Greg-
ory of Tours (Cultures, Beliefs and Traditions: Medieval and Early Modern Peo-
ples 8), Leiden: Brill 2002, S. 199-209.

Mitchell, Linda: Portraits of Medieval Women: Family, Marriage, and Politics in England,
1225-1350, New York: Palgrave 2003.

Montesano, Marina: Cross-dressing in the Middle Ages, London/ New York: Routledge
2025.

Mulder-Bakker, Anneke: The Soft Face of Power: Jeanne de Valois and Female Authority
in the Middle Ages, in: Fraeters, Veerle/ de Gier, Imke (Hrsg.): Mulieres Religi-
osae. Shaping Female Spiritual Authority in the Medieval and Early Modern Pe-
riods, Turnhout: Brepols 2014 (Europa Sacra 12), S. 151-168.

Murray, Jaqueline: One Flesh, Two Sexes, Three Genders?, in: Bitel, Lisa M./ Lifshitz,
Felice (Hrsg.): Gender and Christianity in Medieval Europe. New Perspectives,
Philadelphia: University of Pennsylvania Press 2008, S. 34-51.

Noffke, Suzanne: The Physical in the Mystical Writings of Catherine of Siena, in: Annali
d’Ttalianistica 13 (1995), S. 109—-129.

Petroff, Elizabeth Alvilda: Body and Soul. Essays on Medieval Women and Mysti-
cism, Oxford: Oxford University Press 1994.

Poppenborg, Annette: Das Leben der heiligen Katharina von Siena. Untersuchung und
Edition einer mittelniederdeutschen Legendenhandschrift, Bielefeld: Verlag fiir

52



Regionalgeschichte 1999 (Westfilische Beitrdge zur niederdeutschen Philologie
9).

Rentz, Andreas: Inszenierte Heiligkeit. Soziale Funktion und symbolische Kommunika-
tion von lebenden Heiligen im hohen Mittelalter, in: Dinzelbacher, Peter/ Schmitz-
Esser, Romedio (Hrsg.): Beihefte zur Medidvistik 24, Berlin: Peter Lang 2019.

Ringrose, Kathryn M.: Living in the Shadows: Eunuchs and Gender in Byzantium, in:
Herdt, Gilbert (Hrsg.): Third Sex, Third Gender. Beyond Sexual Dimorphism in
Culture and History. New York: Zone 1994, S. 85-1009.

Rolker, Christof: Der Hermaphrodit und seine Frau. Korper, Sexualitidt und Geschlecht
im Spatmittelalter, in: Historische Zeitschrift 297 (2013), S. 593-620.

Rubin, Miri: Cults of Saints, in: Bennett, Judith/ Karras, Ruth (Hrsg.): The Oxford Hand-
book of Women and Gender in Medieval Europe, Oxford: Oxford University Press
2013, S. 480-495.

Scott, Karen: Mystical Death, Bodily Death. Catherine of Siena and Raymond of Capua
on the Mystic’s Encounter with God, in: Mooney, Catherine M. (Hrsg.): Gendered
Voices. Medieval Saints and Their Interpreters, Philadelphia: University of Penn-
sylvania Press 1999, S. 136-167.

Scott, Karen: Urban Spaces, Women's Networks, and the Lay Apostolate in the Siena of
Catherine Benincasa, in: Matter, E. Ann/ Coakley, John (Hrsg.): Creative Women
in Medieval and Early Modern Italy. A Religious and Artistic Renaissance, Phila-
delphia: University of Pennsylvania Press 1995, S. 105-119.

Spencer-Hall, Alicia/ Gutt, Blake: Introduction, in: Spencer-Hall, Alicia/ Gutt, Blake
(Hrsg.): Trans and Genderqueer Subjects in Medieval Hagiography, Amsterdam:
Amsterdam University Press 2021, S. 11-40.

Stein-Kecks, Heidrun: Die Stigmatisierung der heiligen Katharina von Siena und die Ver-
ehrung der Croce dipinta aus Pisa, in: Beck, Andrea/ Herbers, Klaus/ Nehring,
Andreas (Hrsg.): Heilige und geheiligte Dinge. Formen und Funktionen (Beitrége
zur Hagiographie 20), Stuttgart: Franz Steiner Verlag 2017, S. 143—-168.

Swanson, R.N.: Angels Incarnate: Clergy and Masculinity from Gregorian Reform to
Reformation, in: Hadley, Dawn M. (Hrsg.): Masculinity in Medieval Europe.
Women and Men in History, London: Longman 1999, S. 160-177.

Van Dijk, Mathilde: Epilogue: Beyond Binaries: A Reflection on the (Trans) Gender(s)
of Saints, in: Spencer-Hall, Alicia/ Gutt, Blake (Hrsg.): Trans and Genderqueer
Subjects in Medieval Hagiography, Amsterdam: Amsterdam University Press
2021, S. 267-280.

Van Dijk, Mathilde: Female Leadership and Authority in the Sisterbook of Diepenveen,
in: Fraeters, Veerle/ de Gier, Imke (Hrsg.): Mulieres Religiosae. Shaping Female
Spiritual Authority in the Medieval and Early Modern Periods, Turnhout: Brepols
2014 (Europa Sacra 12), S. 243-264.

53



Vauchez, André: Sainthood in the Later Middle Ages, Cambridge: Cambridge University
Press 1997.

von Hauff, Adelheid: Die Mystikerin Katharina von Siena (1347-1370). Ihr politisches,
diakonisches und missionarisches Wirken, in: Herrmann, Volker (Hrsg.): Diako-
nische Aussichten. Festschrift fiir Heinz Schmidt, Heidelberg 2003 (DWI-Info Nr.
35), S. 36-59.

von Heusinger, Sabine: Catherine of Siena and the Dominican Order, in: Ascheri, Mario
(Hrsg.): Siena e il suo Territorio nel Rinascimento 3, Siena 2000 (Documenti di
Storia 36), S. 43-51.

von Heusinger, Sabine: Katharina von Siena als Zeitgenossin und Autorin, in: Roth, Cor-
nelius (Hrsg.): ,,Seien Sie kein Sdugling, seien Sie ein Mann!“. Zur Aktualitdt von
Katharina von Siena (1347-1380), Linz 2022 (Studien zur Theologie der Spiritu-
alitdt 6), S. 12-37, URL: https://theologie-der-spiritualitact.de/wp-content/uplo-
ads/2023/02/Studien-zur-Theologie-der-Spiritualitaet-Band-6_Fuenfte-Fas-
sung 2023-01-10.pdf (abgerufen am 20.02.2025).

Wand, Ping-Yuan: Neither ex officio nor ex gratia: The Brussels Visitandienes” Dis-
courses of Authority and the Collective Self, 1668-99, in: Fraeters, Veerle/ de
Gier, Imke (Hrsg.): Mulieres Religiosae. Shaping Female Spiritual Authority in
the Medieval and Early Modern Periods, Turnhout: Brepols 2014 (Europa Sacra
12), S. 265-285.

Webb, Heather: Catherine of Siena's Heart, in: Speculum Bd. 80 (2005), S. 802—-817.

Wegner, Susan E.: The Rise of Saint Catherine of Siena as an Intercessor for the Sienese,
in: Jenkens, Alton Lawrence (Hrsg.): Renaissance Siena. Art in Context, Pennsyl-
vania: Penn State University Press 2005 (Sixteenth Century Essays & Studies 71),
S. 173-193.

Wingard, Tess: The Trans Middle Ages: Incorporating Transgender and Intersex Studies
into the History of Medieval Sexuality, in: The English Historical Review 138
(2023), S. 933-951.

Wogan-Browne, Jocelyn: Powers of Record, Powers of Example: Hagiography and
Women's History, in: Erler, Mary/ Kowaleski, Maryanne: Gendering the Master
Narrative. Women and Power in the Middle Ages, Ithaca: Cornell University Press
2003, S. 71-93.

Zarri, Gabriela: Catherine of Siena and the Italian Public, in: Hamburger, Jeffrey F./ Si-

gnori, Gabriela (Hrsg.): Catherine of Siena. The Creation of a Cult, Turnhout:
Brepols 2013 (Medieval Women: Texts and Contexts 13), S. 69-82.

54



Universitat zu Koln

Zentrum fur Lehrerinnenbildung Z f L
Albertus-Magnus-Platz Zentrum fir
50923 Koln Lehrerinnenbildung

Versicherung an Eides Statt
(Abgabe Abschlussarbeit)

Ich,

Vor- und

) Merit Elisa Busch
Nachname:

Stralle, Hausnr.:

PLZ, Stadt:

Matrikelnummer:

versichere an Eides statt, dass ich die vorliegende Arbeit selbststdndig und ohne die Benutzung
anderer als der angegebenen Hilfsmittel angefertigt habe.

Alle Stellen, die wortlich oder sinngemaR aus veréffentlichten und nicht verdffentlichten Schriften
entnommen wurden, sind als solche kenntlich gemacht.

Die Arbeit ist in gleicher oder ahnlicher Form oder auszugsweise im Rahmen einer anderen Priifung
noch nicht vorgelegt worden.

Falls meine Priifer*in von mir zu Begutachtungszwecken zusétzlich zur elektronischen Fassung der

Arbeit eine Druckfassung erhalt, versichere ich, dass letztere vollstandig mit der eingereichten
elektronischen Fassung libereinstimmt.

Die Strafbarkeit einer falschen eidesstattlichen Versicherung ist mir bekannt, namentlich die
Strafandrohung gemal® § 156 StGB mit bis zu drei Jahren Freiheitsstrafe oder Geldstrafe bei vorsatzlicher

Begehung der Tat bzw. gemaR § 163 Abs. 1 StGB mit bis zu einem Jahr Freiheitsstrafe oder Geldstrafe bei
fahrlassiger Begehung.

Ort, Datum

Unterschrift

PA
VersicherungEidesStatt-AbgabeAbschlussarbeit_ZfL_122022.pdf






